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RESUMO

O presente trabalho esta dividido em duas partes.

Na primeira se busca a origem da nocdo de sujatalickito e de
subjetividade juridica, fazendo um apanhado dosoresit mais classicos que
desenvolveram as nocgdes, tentando mostrar semathandiferencas, dentro de um eixo

histérico.

Na segunda parte, se focaliza o pensamento denvideiidegger e sua
critica a metafisica no apresentar de alguns deteemos principais, evidenciando que a
criacdo da subjetividade juridica gerada pela sade atual produziu um isolamento

existencial contrario ao “ser-com-o-outro”.

Tudo na pretenséo de tentar demonstrar que cos@a kieideggeriana e

possivel realizar uma critica ontolégica ao Direito

Palavras-chave: Heidegger, Sujeito de direito, &iviglade.



RESUME

Le texte présent est divisé em deux parties. Danpreémiére on
recherche I'origine de la notion de sujet de debitle la subjectivité juridique, en faisant
un résumeé des auteurs les plus classiques quiéweiappé les deux notions, en tentant

montrer les similitudes et les différences, dansxmhistorique.

Dans la deuxiéme partie, on focalise la pensée aifvVHeidegger et sa
critigue de la métaphysique, en présentant quelquesde ses termes principaux,
démontrant que la création de la subjectivité jgrid engendrée par la société actuelle a

produit un isolement existentiel contraire au “@oenme |"autre”.

Tout dans le souhait de tenter démontrer que dansvision

heideggerienne il est possible de réaliser ungjeatontologique du droit.

Mots-clé : Heidegger, Sujet de droit, Subjectivité
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PREFACIO

“O que é a fenomenologia? Pode parecer estranhaigda se precise colocar
essa questdo meio século depois dos primeirodhmbde Husserl. Todavia,
ela esta longe de estar resolvida. A fenomenolégiaestudo das esséncias, e
todos os problemas, segunda ela, resumem-se enir @gsfséncias, a esséncia
da percepcéo, a esséncia da consciéncia, por exeltas a fenomenologia €
também uma filosofia que repde as esséncias nElsis, € Ndo pensa que se
possa compreender o homem e o mundo de outra m&esido a partir de sua
‘faticidade’. E uma filosofia transcendental queloca em suspenso, para
compreendé-las, as afirmacgdes da atitude natues,&rtambém uma filosofia
para a qual o mundo ja esta sempre ‘ali’, antegfizxdo, como uma presenca
inalien&vel, e cujo esfor¢co todo consiste em reetnao este contato ingénuo
com o mundo, para dar-lhe enfim um estatuto fileed6fE uma ambicéo de
uma filosofia que seja uma ‘ciéncia exata’, maangem um relato do espaco,

do tempo, do mundo ‘vividos'. (...)

O mundo esta ali antes de qualquer analise queossafazer dele, e seria
artificial fazé-lo derivar de uma série de sinteges ligariam as sensacoes,
depois o0s aspectos perspectivos do objeto, quandmsa sdo justamente
produtos da analise e ndo devem ser realizados deke. A analise reflexiva
acredita seguir em sentido inverso o caminho de umsiituicdo prévia, e
atingir no ‘homem interior’, como diz Santo Agos$im um poder constituinte
gue ele sempre foi. Assim a reflexdo arrebata-siensesma e se recoloca em
uma objetividade invulneravel, para aquém do s eempo. Mas isso € uma
ingenuidade ou, se se preferir, uma reflexdo indetmpque perde a
consciéncia de seu proprio comeco. Eu comeceiletireiminha reflexdo é
reflexdo sobre um irrefletido, ela ndo pode ignsmra si mesma como
acontecimento, logo ela se manifesta como uma gendacriacdo, como uma
mudanca de estrutura da consciéncia, e cabe-llb@mhecer, para aquém de

suas opera¢fes, o mundo que é dado ao sujeitajeporgujeito € dado a si
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mesmo. O real deve ser descrito, ndo construidmostituido. Isso quer dizer
que ndo posso assimilar a percepcgdo as sintesedi@ua ordem do juizo, dos
atos e da predicacdo. A cada momento, meu campegieo € preenchido de
reflexos, de estalidos, de impressfes tateis fesggme nao posso ligar de
maneira precisa ao contexto percebido e que, tadaui situo imediatamente
no mundo, sem confundi-los nunca com minhas div@gmcA cada instante
também eu fantasio acerca de coisas, imagino chpet@essoas cuja presenca
aqui ndo é incompativel com o contexto, e todaléa ado se misturam ao
mundo, eles estdao adiante do mundo, no teatro dgii@rio. Se a realidade de
minha percepgdo sO estivesse fundada na coerémdiégnséca das
‘representacdes’, ela deveria ser sempre hesignebandonado as minhas
conjecturas provaveis, eu deveria a cada momesfazts sinteses ilusorias e
reintegrar ao real fendmenos aberrantes que pameinte eu teria excluido
dele. Nao é nada disso. O real é um tecido séildondo espera nossos juizos
para anexar a si 0os fendbmenos mais aberrantes, paean rejeitar nossas
imaginacdes mais verossimeis. A percep¢ao nao éciémeaia do mundo, nao
€ nem mesmo um ato, uma tomada de posi¢cédo deléyeziadé o fundo sobre o
gual todos os atos se destacam e ela é presspoosties. O mundo ndo é um
objeto do qual possuo comigo a lei de constituighe;é o meio natural e o
campo de todos os meus pensamentos e de todasnhasnpercepcoes
explicitas. A verdade ndo ‘habita’ apenas o ‘hometarior’, ou antes, nao
existe homem interior, o homem esta no mundo, énmado que ele conhece.
Quando volto a mim a partir do dogmatismo do seosmum ou do
dogmatismo da ciéncia, encontro ndo um foco deaderdntrinseca, mas um

sujeito consagrado ao mundo”.

! Maurice Merleau-Pontfenomenologia da percepgim 1-6.



INTRODUCAO

Este trabalho pretende contribuir com a filosobaddreito apontando um
dentre os varios caminhos que podem existir pasgpensar de conceitos cristalizados na

teoria juridica.

Norteado pela filosofia do ser na analitica exisndo Dasein de
Martin Heidegger, se considera possivel encontraowm caminho que se deseja para
pensar e estudar o sentido do ser juridico, talcfminlevado a diante pela fenomenologia

heideggeriana.

Muito embora Martin Heidegger ndo tenha escritee$jgamente sobre
o Direito, 0 seu pensamento extrapola os temas smbiquais tenha se detido de forma
nominal e marca, com a vitalidade de suas ideaa$p$ outros campos e posicionamentos
contemporéaneos, inclusive o Direito, no questiomdmealas estruturas existenciais do
fendmeno juridico, abandonando o conservadorismaagionalismd o que de nenhum
modo levara ao irracionalismo, mas apontara namasds de se apresentar as no¢cdes que
fazem sentido quando pensamos na existénci®akein como ser-no-mundo-com-o-

outro.

Tendo por base a interpretacdo ontolégica fundaahbetdeggeriana do
ser-no-mundo-com-0-outro, a pesquisa experimentaoases desujeito de direitoe de
subjetividade juridicae suas consequéncias para a reflexdo jusfiloséfictentativa de
compreender os caracteres ontoldgicos pelos geaesdarece o préprio fenémeno do

direito, se considerado como sendo mais que unaesnomada de conhecimento.

Partindo da analitica existenciaria@asein(ser humano ex-istente), que
conduz Heidegger a desenvolver nocao prépria dpdeatidade e de ser-com-o-mundo, 0
trabalho trata da verdade conatetheig que provoca o desvelar do caminho para a
compreensdao de quem se coloca no caminho para eengdio da realidade
fenomenoldgica do entre o que existe (no qual sie pover) e 0 que esta “ao alcance da

mao” (o proprio fazer) no fenbmeno do Direito.

2 Mundo intelegivel.



Como contribuicdo a filosofia do direito, se pereddio trilhas ja
pavimentadas pelo positivismo juridico e pela nagliimade ocidental, firmada pela

metafisica entendida aqui como filosofia ocidetr&dicional.

Escolheram-se posi¢cdes de alguns autores, semr digxaolocar um

breve historico que acompanha as nocdes de sdgeidoreito e de sua subjetividade.

Essas nocgdes, acrescida da de estado democratio@itie, séo como as
colunas de sustentacdo que suportam toda a eatdawrganizacdo socio-juridica da atual
sociedade. Mas, elas sado inerentes a natureza humnando? De onde elas vém? Como
surgem? E principalmente, por que surgem? E deig@mdiniversal ou abraga somente

alguns individuos?

A filosofia de Martin Heidegger com sua critica atafisica pode ajudar
na compreensdo do sujeito de direito e de subjeii juridica, pois ha momento para o
surgimento e outro para o esquecimento. Os refldgaeu pensamento sobre a metafisica
e sobre a realidade podem possibilitar um camiivo,,uma nova via, de acesso para esta

investigacao.



Capitulo | — Origens da expresséao “sujeito de dirép”

a) Como chegamos ao sujeito de direito?

O sujeito de direito ndo brota espontaneamenteatiareza e nem se

identifica necessariamente com aquele que se tomsep humano ou mesmo por pessoa.

“Ninguém € ‘pessoa’ por natureza ou nasciment@iraimente. Bastaria ja
existéncia da escravidao para o demonstrar. Sesopé € apenas o resultado
dum acto de personificacdo que s6 a ordem juriplozie praticar. Tanto as
pessoas ‘singulares’ como as ‘coletivas’ ou ‘juddi sdo, de facto, mera

criacdo da lei”?

Trata de uma instituicdo exigida pela e da culjuraica, como tantos
outras que se registram ao longo da caminhada sdéribi do direito, como elemento
cultural que €. E uma construcdo histérica, congnenvarios autores, porque também
dependeu de fenbmenos e eventos que, influenc@aogressdes quanto a suas relacdes
politico-sociais, dirigiram e contribuiram paraus £xisténcia, numa tentativa de buscar

respostas para indigéncias e momentos pontuais.

Na sua origem, etimologicamente, 0 termo sujeito de latim classico
subjectugjue traduz tanto a nog&o de ou se colocar em posifggior a outro, como a de

ser capaz de se vincular com outro em obrigacO@gi€os.

Seja numa ou noutra, fica claro que o termo apress&onter no seu
significado sempre uma relagcdo com outro que, 8o o@is moderno, se focaliza entre o
sujeito e o Estado (que lhe faz existir), mediad gorca de lei e fundamentando o

direito”.

% Gustav Radbruclfilosofia do direitg p. 262.

4 Sujeito do direitodiz respeito a relacdo entre a pessoa humana stamlE relacdo esta que, na
modernidade, é mediada pédaica de lei O fundamento do Direito reside na forca, que ¢emde negar
enquanto violéncia porque se constitui a partirlelafundada pelos proprios sujeitos que estarao
submetidos a eléer sujeito de direitoentdo, significa constituir-se como ator no psscede criagéo
das leis (diretamente ou por intermédio de seugseptantes) e das suas fontes de legitimag&otvenvo
0 processo de se colocar contra as formas de do&drde dominacdo e sob uma lei comum. Estado e
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O sujeito de direito é fruto do caminhar histéritmhomem. Ele aparece
em determinado momento como resposta de espeoidicassidade temporal, no caso,
daquele periodo que causou a ruptura com a tradiedeeval, dominada pelo pensamento

da patristica e da escolastica, do posterior, dereata de modernidade.

A partir do século XVII, a situacdo socio-econémattdtural da Europa
exigiu fundamentos novos nao s6 para a economia,gpolitica, para a sociedade e para
a religido, principais temas na época.

A exigéncia, de igual forma, também atingiu e feclamacdo para o
direito, a fim que ele estabelecesse noc¢fes e ipidscque fossem de caracteristica
analoga aos socio-econdmido-sultural e permitissgesenvolvimento do pensamento

liberal burgués que se iniciava.

Dentro deles, o sujeito de direito e o desenvolmimelo subjetivismo

juridico surgem como elementos de inovacéo juridica

Promovida pelo pensamento de Descartes que estabeleprimazia da
autonomia da razao, a sociedade moderna com ssudipeito reconheceu no ser humano
a capacidade de emancipacéo e de progresso, sigjey de direito, tornando-o capaz de
determinar suas proprias regras de conduta e, guequéncia, de ser responsavel na

relacdo a outro

Estava delineado uma das suas colunas de sustermtagdovo estado

que nascia, juntamente, como ja apontado, com&ori; estado democratico de dirgito

Sem menor duvida, € de modo pleno aceitavel afiguoaro sujeito do

direito € uma instituic&o juridica construida peéaessidade do direito modefno

Da origem até aproximadamente meados dos séculs Xlsujeito
dentro do direito era visto sempre com agudo fumhon na relagdo social, como
classicamente foi colocado por Platdo (e depoisoéampor Aristételes e outros), o

primeiro a sistematizar uma reflexdo sobre o direita justica, cujas raizes estdo nos

individuo estdo submetidos ao Direito. Este Ultitn@ responsavel por organizar a mediacdo entre
subjetividade individual gujeito de direito)e a subjetividade coletiva (Estado).” — Fabianstida
Severinoin Sujeito no direitpp.14.

® Fabiana Cristina Severiro Suijeito no direitpp.13.

® Yves C. Zarkal.a outra via de lasubjetividag. 18 e seguintes.



ensinamentos e, sobretudo, na experiéncia vividalgamento e na morte de seu mestre,

Socrates.

Assim antes, diferentemente do pensamento modemadigsocia direito
e justicd, é evidente a vinculagéo entre a pdlis e seu @mladfio existindo possibilidade
para que aquele seja bom sem que esse assim tamiz&j@ (e vice-versa), o que

culminara na propaganda do rei fildsofo tido comomistico do conhecimento.

Também em Aristételds que junto com Sécrates e Platéo representam o
classicismo filosofico juridico, o sujeito aindaonferde sua bagagem social. Muito
embora alguns tentem ver na sua famosa colocacawldsmcao da alma virtuosa para o

bem uma nascente tendéncia individualista, sua phaite sempre da observacao da polis,.

Colocando a justica como fruto do mérito e propmral medida entre
necessariamente quatro elementos, Aristételes cefanena viva relacdo do sujeito para

com os outros da sociedade com os quais se redacnseja:

0 individuo estd sendo no interior da cidade (omém é ‘animal

politico’)..."*.

Melhor exemplo esta na sua explicagdo de justigaoceciprocidade e

equidade.

Deste modo permaneceu no direito até a modernidadajeito era de
direito se pertencente e compartilhasse sua viddaradele uma sociedade que dava

visibilidade de vid& e ditava o seu desempenho de vida.

Ocorre uma sinalizacdo de mudanca com a pregacBaule de Tarso,

sistematizador da teoria religiosa crista.

Com a aceitacao da pregacao crista-paulina, @orggresenta uma certa

libertacdo da polis e deixa de possuir um vince@l@xklusividade com ela para ser muito

" Alysson L. Mascardilosofia do direitq p. 42 e 56 e seguintes.

8 “A politeia reproduz (...) a composicdo do ser humano. A ordemmacrocosmo politico decorre da
harmonia de cada cidad&o. (...) Portanto, ndorhéde individual que se ndo projete no meio soblan
condicao coletiva que néo se interiorize no homenAloysio F. Pereiralistoria da filosofia do direitp
p. 53.

° MetafisicaVIl, 3.

19 Michel Villey, Filosofia do Direitq p. 107.

* Como é ainda hoje: o estado diz quem a pessoka é@eumentacéo que lhe segue. Sem um passaporte no
estrangeiro, por exemplo, a pessoa € ninguém.
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mais um cidadédo do Reino de Deus. Este anUnci@aeamcientro de si uma propaganda de
certa liberdade politica em face da polis que o@a ¥ista antes e, assim, impde um inicio

da teoria do sujeito e da sua individualidagerante todos e perante o estado.

Repercute no juridico terreno a catequese divulgeda cristianismo
que aponta julgamento particular de cada crent@npeDeus onde, cada um respondera

individualmente no tribunal divino.

Muito embora isto aconteca (somando a nocdo de eus Que, apesar
de trino, ou seja, trés pessoas distintas, uma miokade, é divindade Unica, o que sera
adotada de forma mais radical pelo protestantisma)jeito individual tipico moderno
ainda ndo se completa, porque o crente somentesaeriase estiver na graca de Deus de
ter a fé salvadora em Jesus Cristo, colocandodaam relacdo a uma autoridade social a
guem deve obedecer por vontade divina e necessarianintegrar uma comunidade
eclesial que traz consigo dogmas, tradi¢cdes, ®tosnsinamentos que nao sao frutos

particulares de expressdo, mas doutrinas moldadaspmunidade a qual pertence.

Muito embora se tenha no discurso cristdo uma aelagtersubjetiva
fiel-Deus-outro (denominado de “préximao”), ndo s¥el esquecer que a teoria crista surge
com uma mensagem religiosa bem definida que é andeciar e demonstrar que Jesus

Cristo é o filho de Deus, salvador e imolado paraissdo dos pecados de todos.

A reflex@o filoséfica e juridica cristd da qual @eie consequéncia e feita

sob medida para alicercar aquela especifica teologi

Da pregacdo de Paulo, os modelos e conceitos statitos, por
resultado, universais, mas ainda com influéncias nadzes gregas, se mantém como
autoridade absoluta na cultura, ndo havendo stgtifa diferenca entre os primeiros
séculos da era crista e aqueles outros, seja d&tiAgo de Hipona, seja até o de Tomas de
Aquino, donde aparece o germe da no¢do modernaddaduo como sujeito de direito.

Muito embora ndo se complete, é na pregacao pamylieara se iniciar o
rompimento do paradigma da identidade grupal queseptard, como consequéncia, a

consolidacéo da nocéo de subjetividade entendidm coarater de todos os fendbmenos da

12 «Geralmente se reconhece que a filosofia chamam@érna’, tanto quanto oposta a antiga, € um poodut
do cristianismo. Hegel, virtuose da Historia deo§difia, ligava a aparicdo do Evangelho e da Igreja
Crista o advento dsubjetivismd. — Michel Villey, Filosofia do direitg p. 107.
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consciéncia, ou seja, 0s que o sujeito relaciomsigo mesmo e chama de ‘medd”
conceito este que sera mais tarde abracado de fplema no desenvolvimento e na
ascensdo do pensamento burgués iniciado a partisédalo XIV-XVII, tornando o
subjetivismd* quase uma hegemonia absoluta até o pensamentp ratii® embora o
pensamento medieval, com fulcro na divindade, saba abafado por completo perante
este, apresentando sobrevida principalmente déagadoutrinas e instituicdes religiosas

hodiernas.

Entende-se, portanto, Nicola Abbagnano que apm@@sedtas

interpretacdes para o termo “subjetividade”:

“l. Carater de todos os fenbmenos psiquicos, emgufendmenos de

consciéncia (v.), que o sujeito relaciona consigsmo e chama de "meus".

2. Carater do que € subjetivo no sentido de saeafm ilusério ou falivel.
Nesse sentido. Hegel situava na esfera cia suiojatie o dever-ser em geral,
bem como os interesses e as metas do individuda:Dizma vez que o
conteudo dos interesses e das metas esta prepentesana esfera unilateral do

subjetivo, e que a unilateraliclacle € um limitssa falta manifesta-se ao

mesmo tempo como inquietagcdo, como dor, como agativo™.

E justamente contra Tomas de Aquino que pesa agi@nsie terem sido
0S seus ensinamentos 0s causadores da entradigiziacéo (ou seja, da autonomia das
atividades humanas perante Deus, no entendo paaner filosofia medieval e da propria
religido cristd (que depois sera reforcada por ldebd outros), retirando dela mistérios
dogmaticos que mantinham os adeptos atreladosn@asites de seducdo dos discursos e

das cerimodnias religiosas.

Desta forma, a pregacéo cristd abrirh caminhos @aafraquecimento
do poder religioso frente ao poder estatal dosdestanodernos que, apesar ainda em

formacdo, se fortalecerdo cada vez mais, e, depspecialmente com o auxilio das

13 Nicola AbbagnandDicionério de filosofia verbete.

!4 Nicola Abbagnano traduz o verbete subjetivismo@dmmrmo moderno que designa a doutrina que reduz a
realidade ou os valores a estados ou atos doas(gitversal ou individual). Nesse sentido, o itheab é
S. porque reduz a realidade das coisas a estadngaio (percepcdes ou representacdes); analogamen
fala-se de S. moral e S. estético quando o bemalparbelo ou o feio sdo reduzidos as preferéncias
individuais. Esse termo é empregado na maioriaveaes com inteng8es polémicas, e por isso nao
comporta grande preciséo de significadoDieionario de filosofia verbete.
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ciéncias nascentes e o0s ensinos de Tomas (tidos fromes inesperados) contribuiram

para o advento do mundo e da cultura moderna.

Todavia, inda durante todo este periodo, o su@itdinuara dissolvido
no meio social e sera considerado habitante sem®rge se enquanto pertencente a
determinada cidade ou estado donde retira ndoa&egguranca e fonte de alimentacéo,
mas até a sua propria identidade (o estrangeiro escoavo, por exemplo, embora
protegidos pela seguranca da pélis, ndo gozavastatiasjuridico de habitante, ou seja,

ndo havia nenhuma relacao entre eles e a polis).

Deste modo se entende de como era grave da pefex-demunhao”
(tirar do comum, expulsar), entendida como a e&dude um membro da filiacdo ou
comunidade. Era a de maior gravidade para a pegsogivia anterior a Idade Moderna,
pois, vagando pelas regides que se encontra estreidades, terras de ninguém, o
excomungado passava a ser considerada como queespégie de indesejado e de
apatrida, ou seja, ninguém, sem relacdo com unggeiameio social e, por resultado, sem

direitos que lhe protegesse.

Mesmo séculos depois de Platéo, de Aristotele®addo, de Agostinho
e de Tomas, ainda ndo havia a necessidade por voltasas e concepcoes, vez que a
burguesia ndo emergia em suas conquistas politidats, situacdo que ird perdurar até

meados do século XVII.

Mesmo o todo do movimento do Renascimento - perfodicado pelas
transformacdes em muitas das areas da vida humaguea a&ssim assinalam como sendo o
acontecimento que registra o final da ldade Médiaieio da Idade Moderna, com a
passagem do sistema feudal de estrutura medienalmeapitalismo iniciante, embora
traga uma quebra com o sagrado e com as tradiebg®sas, ndo se proclamava sinal
tanto relevante para o surgimento do sujeito deitdir pois, ndo obstante de ser um
movimento de carater leigo e burgués, a culturgémlo renascentista ainda se apoiava

naquela da antiguidade classica grega, como orépug@nome ja descreve.

O Renascimento foi uma ruptura com a cultura medliigporém, nao téo
radical como infortunados anunciam. E a razéo degpdisto esta, por exemplo, no fato de
que, apesar da renascenca ser tida como uma nagéfesie uma capacidade do espirito

humano, nela aflora que tal capacidade fora codogubr Deus.
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Se se questionava o0 mundo, era porque Deus tinlip dsta

possibilidade, na qual o homem exercia algo quédizedado pela bondade divina.
Neste sentido, Marcelo Bedocchio expde que:

“Os documentos ingleses consistentes na Magna,Gautorgada em 1215,
pelo Rei Jodo Sem-Terra da Inglaterr&@edition of Rightde 1628, dlabeas
Corpus Actde 1679 e 8ill of Rightsde 1689, considerados antecedentes das
declaracdes positivas de direitos, embora envaweskmitacdo do poder
estatal ndo encenavam substancialmente declaragdeléreitos por ndo se
destinarem ao homem comum e sim a testamentosissoespecificos
(Nobreza, Clero); estruturalmente sdo contratoslaisuescritos voltados a

obrigacBes concretas e nédo ao reconhecimentoel®odigerais .

Porém, € no momento em que a Renascenca se apwma nas classicos
e mais nas seitas e nas filosofias helénicas (d® mgpecial, no estoicismo, no epicurismo
e, mesmo séculos depois, na dita heresia cristthatiqueismo, 0s quais focam seus
ensinos na vida pessoal do adepto) que, historit@nsurgem 0s primeiros sinais mais
visiveis do nascimento da subjetividade, iniciandaterrupcdo com a cultura do mundo
antigo e medieval, com o interesse e defesa dadesade liberdade, de igualdade e de

fraternidade como elementos intrinsecos ao ser homa
Ensina Miguel Reale:

“E assim que, no campo do Direito, surge um movimeue ocupa mais de
trés séculos na histéria do Ocidente, sob a rutaiohigua daEscola do
Direito Natural, abrangendo um numero imenso de pensadores, irelus

alguns dos maiores espiritos da chamada civilizegéguesa.

A Escola do Direito Natural ou do Jusnaturalismstidgue-se da concepcao
classica do Direito Natural aristotélico-tomistar peste motivo principal:

enquanto para Santo Tomas primeiro se da a ‘leia mkepois se poér o
problema do ‘agir segundo a lei’, para aquela cbergpde-se primeiro o
‘individuo’ com o seu poder de agir, para depoip8ea ‘lei’. Para 0 homem

do Renascimento o dado primordial é o individuoneser capaz de pensar e

%in Sujeito no direitpp. 104.
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agir. Em primeiro lugar, est4 o individuo, com t®ds seus problemas, com
todas as suas exigénci&sda autoconsciéncia do individuo que vai resudtar

|ei."16

As raizes do direito subjetivo podem ser encongraskeste ambiente
cultural burgués desinteressado pela vida em catadaj busca um novo “monastério”
para focalizar o desenvolvendo das no¢des de hsmane antropocentrismo (0 homem
toma o lugar de Deus e é o centro da criacéo) iedieidualismo (ser isolado de seus
semelhantes), o que acontecera especialmente gredors de um mundo contingente e
mantido externo da corrup¢cdo do caos ainda pelanawade divina em Guilherme de

Ockhant’, considerado como a fonte nascente do pensamemterno.

Muito embora possa se reconhecer favoraveis logblosofia antiga,
Guilherme de Ockham introduz uma nova via de peastomfilosofico que mais tarde
ficara conhecida como nominalismo (muito emborastaxguem defenda que seja mais
correto definir o seu pensamento como sendo o qunedsmo realistg que, como traz
Nicola Abbagnant, constituiu uma das grandes correntes da esaalastida filosofia
ocidental e que, muito embora ja se tenha convei@ée defensas por primeiro em
Roscelino e Abelardo no século Xlll, foi com Guilme de Ockham que realcou e

encontrou seu lugar na histéria da filosofia.

A tese principal do nominalismo pode ser resumaladmissao de que o
universal ou conceito nada mais € que um signoddotiez aptiddo de ser predicado de

varias coisas.
Na referida obra, Nicola Abbagnano cita Guilherragdtkham:

“Nada fora da alma, nem por si nem por algo deceale racional que Ihe seja
acrescentado, de qualquer modo que seja consideredi®ndido, é universal,
pois é tdo impossivel que algo fora da alma segudéuer modo universal (a
menos que isso se dé por convencdo, como quandonsalera universal a
palavra ‘homem’, que é particular), quanto € impadsque o homem,

segundo qualquer consideracdo ou qualquer sersegé.

!¢ Filosofia do Direitq p. 646.
" Ockham ¢é a sua cidade natal, um condado de Sumeyse localizava préximo a cidade de Londres no
final do século XIII.
'8 Dicionario de filosofia verbete.
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Por mais estranho que possa parecer (e mesmo [ @aradizer
contraditorio que seja), ser ou fazer qualquerréefda ao “universal” denominado de
nominalismo e ndo aos pensadores individuais ndistas, 0 ensino de Guilherme de
Ockham sobre o tema merece maior exame, porqustarjante o pensamento e obras
deste fil6sofo e verdadeiro jurista que defineminalfdo direito classico medieval e o
inicio do direito moderno, com o advento e “eclo§ad dopositivismo juridico e quanto

a sua estrutura, da nocdodieito subjetivoindividual”.*®

Estudante e professor em Oxford do século XIV, Mileos eventos do
periodo da crise do sistema feudal, do inicio dzraso burguesa e da formacédo dos
estados nacionais, mudancas que vao exigir umaa‘viay, tracada sobre a hegemonia do
individual e uma revisdo critica da filosofia predoante até entdo, a Escolastica,
Guilherme de Ockham é um apaixonado pela dialé&g@ecialmente a aristotélica.

Ockham introduziu na filosofia ocidental uma inowed visdo que
permitira 0 aparecimento dentro da filosofia denowio caminho a ser percorrido, distinto
daquele até entdo conhecido pela filosofia mediemala “via nova’ denominada de
nominalismo moderno (o termo pode levar a uma digdade de doutrin®s mas
tradicionalmente é compreendido como a doutring qaetraria a tradicdo aristotélica-
tomista, chamada de corrente realista, e seudlinaiural classiéd nega a real existéncia
dos universais, limitando a realidade ontologicasimgular) que “por si s, significa em
filosofia do direito uma revolucéo radicl”

Como comprovacdo desta justificacdo de Michel Yilléeemos a
conhecida discussao e defesa que Guilherme de @cidr ja naquela época, séculos
antes do lluminismo, quanto a divisdo entre o poetdesiastico e o poder politico
imperial, fundamentando sua proposta de roturaajushte no questionamento da
legitimidade de cada poder em questdo e da pat@&gp do povo na escolha de seus
representantes politicos, temas que, apesar deemém de exclusividade do pensamento

de Guilherme de Ockham, trazem nele, um religiose €ra, maior destaque pela sua

9 Michel Villey, A formacdo do pensamento juridico modema221 e 225.

20« ors qu’'on envisage uma ‘enquete sur le nominadisatravers I'histoire de la philosophie (comme le
propose la thése de Jean Largeault), on se troavantl une diversité de doctrines entre Iés quelles
I'assimilation semble puré ment nominale’Dietionnaire de la philosophjeverbete.

21 Esta tradicdo fundamenta o direito sobre algoriextea justa e objetiva relagéo da proporcéo esuime
natureza do homem, como a modernidade do direijetso apresentara.

22 Michel Villey, A formagéo do pensamento juridico modeqmo223.
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participacdo no abrandamento do poder eclesidsttmmsequente fortalecimento do poder
estatal.

De tal modo a filosofia juridica do nominalismo ilherme de
Ockham traz uma revolucdo que nao é exagero alfjumaa que dele resulta antecipada
determinada utilizacdo consciente e sistematicaretmnhecido contrato social do
lluminismo francés e do proprio positivismo jurigicquando muitos colocam sua origem
somente no século XIX.

Quanto ao contratualismo, decorre da analise qkédde faz da nocao
de direito natural que pode apresentar trés sentd@rsos: preceitos morais necessarios
para a razao; condic¢ao inicial da sociedade hureapar fim, decorréncias racionais da
convencao estabelecida pelos homens ou por regsés/as humanamente colocadas.

E neste terceiro sentido que Ockham aposta: éultads racional de
regras positivas sem relacdo com o estado de maturgversal e obrigatério.

Quanto ao positivismo juridico, “um empréstimo @qsejuristas fizeram
dos te6logos®, se aceito e definido como a doutrina que, nataa® o direito natural,
promove como unico direito aquele posto tendo cerutusiva fonte o Estado, edificando
sobre a norma todo o conjunto da ordem juridicalh&ume de Ockham ja dele se utiliza,
em modo e em argumentacles, seja quando apresenta Qecélogo (ou seja, os dez
mandamentos da lei de Deus como traz a Tora desigud a Biblia dos cristdos) é do
mesmo modo um direito positivo, pois € posto teadmo exclusiva e Unica fonte, no
caso, Deus; portanto, se trata de um direito iposiinda que divino; seja quando analisa
0 j& aludido embate entre o poder eclesiasticpeder estatal, distingdo e separacdo que
se origina no direito positivo humano, criado petatade do imperador com fundamento
na vontade popular. Em ambos os casos, as vonesti@és entendidas como vontades
individuais (e subjetivas), seja de Deus, sejantjwerador, seja de cada sudito.

Do confronto dos seus estudos sobre a teologiameral, como religioso
que era, com outros sobre a politica e o juridigslumbra-se o advento do direito
subjetivo que, de igual modo, ndo € exagero afirtnariginario do nominalismo de
Ockham.

Conflitante com o realismo e o direito natural siés, a nocéo de direito
subjetivo ndo é tao claro de definicdo como possader ser. Seus efeitos ndo permitem

% Michel Villey, A formagéo do pensamento juridico modeqmo247.
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gue seja reduzido a mera possibilidade dada awithai pela norma de praticar ou nao
apontada e permitida conduta.

Todo este gquestionamento surge por decorrénciaistassdo entre o
religioso e o papa da época, Jodo XXIl. Ockham,s@ocopor as teses do papa que
procurava com que os franciscanos tivessem a replipdade daqueles bens dos quais
detinham no seu uso di&fp busca defender a pobreza extrema da ordem fcaneis
Mas, por frutos, fez mais que isto.

Ockham, para rebater as teses do papa, cria ungavieoypara o direito,
ou melhor, para qus, que serd, entdo, agora definido como um podea, possibilidade,
uma faculdade, uma autoridade, um dominio do iddivivisto como o ser unico a ser
considerado, evitando aquela definicdo da nocdsteeaentrada na justa distribuicdo dos
bens que se extrai da reflexdo do direito gregoarmnclassico: dar a cada um o que lhe &
de direito ou de mérito, num sentido objetivo eeext ao individuo.

O direito ndo esta mais nas coisas; esta no ingivid

Os fundamento do pensamento classico e seus artpsmerfavor do
papa, logicamente ndo poderiam ser aceitos por d@ckhorque, se assim o fizesse,
obrigatoriamente teria que chegar as mesmas cdes@sconcordar com ele.

Ockham, entdo, procura e encontra outro caminhda ev justa e
proporcional distribuicdo, centrando suas argungéesndo mais nos bens, mas no titular
do direito (agora transformado em poder), ligandor@ade do individuo sobre o bem, ou
seja, ndo um privilégio ou faculdade, mas uma aldde da pretensao do individuo sobre
a coisa e, assim, logo também, subjetivo, o fundémnda ideia moderna de direito, ou
melhor, dgus.

Como se V&, esta presente nesta ideia a perfeitesentacdo da nocéo
hodierna do direito subjetivo (poder de vontade) s contradiz com a noc¢éo objetiva do
pensamento classico.

Contudo, muito embora seja tema de conversa frégnre os juristas
e 0s operadores do direito na sociedade juridickehma, como ja dito, ndo existe uma

definicdo unissona ou até mesmo aceita pela malerifireito subjetivo.

24 O papa Jodo XXII, médico e jurista de formacéo,caatrario de seus antecessores, declarava a
impossibilidade dos franciscanos terem a utilizdé#ioa dos bens, mas ndo um direito seja de pesge,
de propriedade dos mesmos bens. Ou seja, na ¢éitizdo bem, necessariamente estava presente um
direito, ainda nos bens consumiveis, como “um pedE;queijo”: como ndo comer um pedaco de um
alimento que ndo é de sua propriedade?
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Quando dela se necessita, se toma alguma de cam&temmental,
voltada para os interesses particulares daqueles cquecem de sua nocdo para a
elaboracéo e no sustento de um sistema.

Sem maiores ambiguidades, a nocdo de direito subjitz a ligacédo
entre a faculdade de um sujeito (poder) com muaddigo (direito), numa clara e elevada
valorizag&o do individuo, do individual, em faceatdetivo e do social.

Ao invés de enfocar as atenc¢des no social, com@éezxemplo, Platdo
na Republica o direito, agora, dedica a maior parte do sea eehtencdo para o sujeito
entendendo este como o individuo titular de direito

O direito proprio do sujeito individual torna exste o direito subjetivo
que inicialmente possui primeiramente a qualidaglsat ilimitado, mas que, depois, tera
termos ao se chocar com o ilimitado do outro.

Vé-se gue a subjetividade, caracteristica daquitopertence e é pessoal
do sujeito é resultado de processos e de expaiticios dentro de uma histdria que
possibilitam seu aparecimento e fixacdo numa sadedtipica e carente de sua

necessidade.

Até a alta Idade Média, a ordem juridica naturataea adormecida,
assim como a doutrina aristotélica, se vivendo de antigo e decadente (porquanto
distorcidos para alguns autores) direito romang, guplantado pela pregacao cristd de
origem paulina, preparou campo fértil para o irdlialismo juridico que se realizara,

como ja dito, no pensamento nominalista de GuilleedlenOckham.

Tendo inicio com a questédo da pobreza da ordemi$ana (e de toda a
Igreja Romana) no século XIV em confronto com aemenacdes do governo do entédo
papa Jodo XXII que, formado em medicina e direitte &lara admiracdo pelo tomismo, é
mais conhecido por pertencer a época da dita “ctse papas de Avignon”, periodo
compreendido entre os anos de 1309 e 1377 quangdapas foram forcados a mudar a
residéncia oficial e sede da Igreja de Roma pandade de Avignon, no sul da Franca e
de ter sido eleito apdés uma manobra de Felipe Fralaca, Ockham, apoiando este ultimo,
centra sua aten¢ao nos direitos defendidos pooislean religiosa, na tentativa de deitar

abaixo o que chama de heresias doutrinais do pppatando a sua pratica falaciosa.

Neste debate, por ndo ser um jurista de formacds amante da

dialética e nominalista, Ockham traz a ousadiandaacéo pela elaboracdo pessoal de suas
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definicbes ao direito e ndo simplesmente meragigéies de ditos por outros anteriores.
Ensina que todo direito serd especificado pelo caeuelido do pod& num provavel

arranjo formal de direitos.

“Parar de entender, pela palajug, a parte de bens que corresponde a cada um
segundo a justica, tanto natural como positiva,, masio tende a fazer uso
linguistico vulgar na Idade Média, entender poagsalavra unpoder Pois,
entdo, torna-se possivel disting@m relacdo a um mesmo herujo uso nos &
atribuido, o poder que vem da lei humana; sepag@raissao de fazer uso
desse bem, que todos os homens receberam de adorCe o poder instituido

pelo legislador temporal (..%"

Partindo de um campo novo, livre para uma novacgatraria aquela
oriunda dos vicios e dos ajustes conceituais dexi@rda formacdo técnica juridica até
entdo repousada na visdo realista dos escolasiitbse estabelecem sempre na visdo
geral da relacéo justa entre a polis e o cidad@&h&n, livre com a origem juridica na
vontade individual, inaugura um direito que se pmp@ servir o individuo, porquanto,

subjetivo.

Cada um, na liberdade plena da sua conduta, facgepgroprio desejo,
apartado de qualquer ordem de direito externa.

Esta é a nova realidade: o individuo, seja notdiybsitivo divino, seja
no direito positivo humano, o que vai ocasionaroga do direito natural classico por
outro, entdo contrario desde suas bases, geranamaova via para a no¢ao ordem juridica

e social, particularmente favoravel ao mundo maalerseu apregoado sistema de vida.

Contudo, Guilherme de Ockham, apesar de tudo daj@xposto, ainda

carrega consigo o arcaismo do pensamento medieval.

Ele ainda apoia (e muito) suas reflexdes na awdeidlo texto biblico
apresentada como verdade revelada e, portanto,vendade eterna e no pensamento
filosofico principalmente de Aristoteles a quemmbaade d-ilésofo, apontando que, assim
como faz Tomas de Aquino, ndo supera de uma veestap do enraizamento objetivo do

conhecimento moral e juridico.

5 Michel Villey, A formagéo do pensamento juridico modemo274.
% |bidem, p. 266.
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Dado os passos iniciais, seguindo no seu caminipgrando de modo
mais definitivo os rangos medievais, desenvolverdoestudos de Hobbes, Locke e

Espinosa, entre outros.

Mais a frente na historia, apoiados sobre as destasb cientificas,
deliberacdes de questbes mais praticas (com reflexolitica, na economia, na filosofia
e outros campos) que aquelas outras que dominavaondo cultural de outrora, passam

a ocupar de forma predominante as aten¢des daahltmana.

Novos pensamentos surgem na discussdo sobre aizagan e
disposicédo da natureza, tendo como seus iconéguaasf de Galileu Galilei e Copérnico e
seus estudos desenvolvidos (a experiéncia de s$aigalares, a analise de um objeto em

particular).

Ao mesmo tempo, no séc. XVII, o desenvolvimentoghés capitalista
assume a pessoa ndo mais como individuo, ndo @mie a racional grega ou a criatura
amada de um deus, mas agora como cidadao entdderad® como aquele que, por si
mesmo, por sua autbnoma vontade, € portador deacidapa de constituir direitos e

obrigacdes.

O direito natural moderno é criado para e peloitdirsubjetivé’ que,
vinculado ao uso racional da liberdade individémiam “talhados para a busca estratégica
de interesses privados e que configuram espacddrieg para as liberdades de acgéo
individuais, constituem o nucleo do direito modéffimue enfoca suas atencBes para as

qualidades, as faculdades e os direitos do individu

Desta forma, o sujeito de direito possui intimagéb com o pensamento
moderno e, assim, cresce e floresce no entendinaentbreito que aborda determinadas
caracteristicas de natureza social e racional deehg também denominado de moderno
direito subjetivo, cuja presenca ja esta cunhadéowhea latente nos ensinos de Grécio,

27«0 significado de S. como pertencente ao eu osujeito do homem é encontrado pela primeira vez em

alguns escritores alemaes do século XVIII (... Bdamgarten falava da ‘fé considerada subjetivagient
em oposicao a ‘fé considerada objetivamente’, gae@njunto de crencgas (...). Algumas décadas depoi
discutia-se a beleza ou a verdade: seriam sulgetiua objetivas? Entendia-se por objetiva ‘uma
propriedade dos objetos’, e por S. ‘uma represéntala relagdo entre as coisas e nés, ou seja, uma
relacdo com quem as pensa’(...). Foi desse usdjdtva que Kant extraiu o novo significado atrithoii
ao substantivo sujeito”. — Nicola Abbagnabicionario de filosofia verberte.

%8 Jirgen HabermabBijireito e democracia — entre facticidade e validape4?.
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Hobbe$®, Locke e, com certeza, em Leibifizno qual, o ser natural, por si, como
elemento natural tdo somente, néo é portador deuneireito natural, devendo abstrair-

se no sujeito de direito para ser e ter.

Mais a frente, em Descartes, acontece o preludimodeepcdo moderna
com a extrema opcdo de fundar toda a realidadees smtsubjetividade dego cogito

tornando o entendimento humano o justificador da erealidade.

Portanto, somente na superacédo de um sujeito dexdador da natureza
e do divino (que concorda em muito com o costuroene a tradicdo), se alcanga o sujeito
do direito moderno.

“No periodo moderno o homem procede a quebra condenacdo de origem
teleoldgica e metafisica fundado em sua autonomiac®nalidade. Desde
modo, o homem moderno-iluminista permeado pelasasdéele liberdade

perante o mundo, rompendo com a obediéncia axaimsecas que ndo eram
de sua autoria e as quais se subordinara duradéel@ média. O ser humano,

racional, teria a responsabilidade pelos destindsistéria.®*

Motivado na superacdo do fato, o direito moderndos@ma do direito
subjetivo, do homem mesmo, cuja imagem-icone éadisardade inalienavel e eterna,
entendida como o exercicio racional da vontade @&merfou n&o, numa abertura dele

mesmo a uma perspectiva intersubjefiva

“Entramos, contudo, agora, no amago do pensamenidico moderno. O
proprio termo ‘direito subjetivo’ s6 data do sécKlkX. Mas a nocao de direito
concebido como o atributo de um sujeigulfjectum juriy e que existe
exclusivamente s6 nzantagemdeste sujeito remonta pelo menos ao século

XIV. (...) Sua definicAo- Que é preciso entender precisamente por direito

29 “Um fil6sofo extraiu todas as consequéncias doinalismo para o direito. Pode-se chama-lo o fundado
da moderna filosofia do direito individualista, emnd 0s principios de seu sistema estejam ja em
Guillaume d’Occam e Duns Scot, desde o século ¥1\6. grande filésofo inglés dos meados do século
XVII, autor, entre outros livros, doéviathan(1651).” - Michel Villey, Filosofia do direito: definicbes e
fins do direito: os meios do direitp. 117-118.

% “Dicho de outro modo, Leibniz no solo descubreoynbra al sujeto de derecho, sino que, al trasledar
cuestion del sujeto desde el plano gnosiolégictahalsplano juridico, también define las primeiasds
de una fundamentacion intersubjetiva de la teoeldgrecho” - Yves C. Zarkd,a outra via de la
subjetividad p. 36.

31 Marcelo Benacchitn Sujeito no direitpp. 100.

%2 yves C. Zarkal.a outra via de lasubjetividag. 36-37.

19



subjetivo? (...) O direito apenas ligado ao seaiwj(...) ojus ndo mais evoca
o dever que impde a lei moral — uti@ntia— ou uma liberdade kbertas A
ciéncia abstrata dos modernos isola no direi@ragemque ele constituira

para o individuo®

Com a protecdo da subjetividade humana tipica ddemaade, como
processo historico-tedrico, o sujeito (e ndo msdural ou a pessoa) passa a ser o centro de
toda sociedade e de toda cultura produzida pos @stacbes que se fundamentam nas

descobertas das ciéncias e na racionalidade, abpeate no direito.

De modo especial, temos o sujeito de direito, asqees dotadas de uma

mesma racionalidade organizadora da realidadeangitui a sua estrutura imanente.

Superada a natureza das coisas grega e o divinevakdna qual nem o
dominador tinha poderes para criar as leis queseafundassem nos designios divinos,
cabe ao sujeito de direito, com sua razéo e sealhlde racional expressada em vontade,
ser o novo fundamento sobre o qual 0 mundo se@pa@igartir de entdo, na sua visdo de

cosmo.

A organizacédo do poder, o positivar das leis, m&de se viver como se
estivesse “numa fina camada de gelo na qual npode parar”, tudo ird se cravar e sera
orientado pelo e para o sujeito e seu subjetiviine ndo podera aceitar mais a
desigualdade e a distincdo entre 0s sujeitos ecg@equéncia, pregara aos quatro ventos

a ndo diferenca entre as varias etnias, religidgd® sexual, entre outros.

Ou seja, na mesma bandeira da liberdade repougsi@ade do sujeito

capaz.

Contudo, esta igualdade continua a ser manifestdgaadividualismo

subjetivista, porquanto o sujeito de direito aigdatnico titular dos direitos univers#is

No exercicio racional da liberdade e da igualdguieas do pensamento

moderno, nasce o0 sujeito de direito, tendo-as #igaa sua propria personalidade nao

3 Michel Villey, na obraFilosofia do direito: definicdes e fins do direitos meios do direitcespecialmente
p. 120 e 121.

% Cabe o alerta que temos no Poder Judiciario dodGeao Rio de Janeiro, por exemplo, habeas corpus
impetrados em favor de chimpanzés mantidos em gmol®, com base que na Constituicdo Federal que
utiliza o termo “alguém” no seu texto sobre o tusd juridico.
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existindo direito sem um sujeito como o seu tituiadividualmente assim considerado,

como dira Kelsetr.

O sujeito de direito € uma instituicao juridica,auomiacdo do individual
livre e igual que, de vontade autbnoma ao meio \que, com outros livres e iguais
contrata, gerando obrigacdes entre as partes, ioveraadeiro e fundamental contrato ja

firmado pela modernidadpacta sund servanta

Hobbes, Rousseau e Locke seguiram por esta triflamt e mais

recentemente Hegel também, ao lado dos iluminiisiaseses.

Porém, a histéria nos mostra que a racionalidaddema nao foi
suficiente para garantir a igualdade, mesmo pong@@ nasceu para isto, mas para

defender isolamento almejado pelo burgués.

E conhecido o dito popular: “Alguns s&o mais igugie outros” em
referéncia as regalias legais que os mais podemdesentores de privilégios recebem do

Poder Judiciario em desfavor de outros “iguais”.

Também o holocausto pode ser considerado o maroboki deste

fracasso.

Ou ainda antes dele se realizar, quando no inizidaininio nazista, na
utilizacdo da racionalidade instrumental, como &panescola de Frankfurt, o povo judeu
alemao na década de 1930, por forca de lei, fordojugados a uma segunda categoria de
sujeito de direito (quase que “apatridas”’), na gonab contavam sequer com a

possibilidade de protecéo do seu estado

Evidencia-se uma terrivel contradicdo no institdtosujeito de direito
criado pela modernidade: embora o discurso sejarsii/, nascido para defender o ser
natural, aquele definido como um corpo humano viaado de capacidade de

autoconsciéncia, este é perdido e afogado, porganteste o direito ndo ira se preocupar

% Hans KelsenTeoria geral do direito e do estadp. 99.

% Sobre esse assunto, Marcelo Benacchio cita adimicardo Sayeg e Wagner Bale€ Capitalismo
humanistd que apresenta inclusive uma cronologia das heiidas pelo estado aleméo.

87 «pApesar de se apresentar como uma categoria fposmjaito do direitoccorresponde a um sujeito psiquico
e moral, que na perspectiva moderna liberal classia pessoa humana.” — Fabiana Cristina Sevierino
Sujeito no Direitop.13.
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basicamente, mas ira sim se ocupar, pela abstdgdostituicdo juridica, do sujeito do
direito criado pela ordem juridica que Ihe necassitpor isso, alimenta e escora.

A pessoa somente terd valor por ser uma possithdidie tornar sujeito
o direito”®, valendo por aquilo que podera ser, tendo coman 0 nascituro na
do direitd® valend | d tend be t

legislacdo patria.

Desta forma, o direito moderno tem por base a qéwe subjetiva do
sujeito do direito, do qual mantém apenas uma &elagicial com a ideia de pessoa, na
medida em que o direito é coligado com o uso sargia liberdade e da vontade de forma
racional o que, ao invés de promover relacdesispaiearreta na superposi¢do do eu sobre

o outro, do individual e subjetivo sobre a comud@la coletividade.

b)  Afilosofia de Descartes, Kant e Hegel.

René Descartes

Apesar de ser um tema controvertido, René Descartesocado como,
sendo o precursor, o fundador do racionalismo ®#atfia modernos pelo novo método
que adota e empreende toda a construcéo do semaisbbre uma instituicdo plenamente

subjetiva e estritamente individual. E conhecidafsmosa maximaogito, ergo sum’

“Assim, porgue 0S Nossos sentidos nos enganam ajuezres, eu quis supor
gue nada h& que seja tal como ele o fazem imadinporque ha homens que
se enganam ao raciocinar, até os mais simples tema®jeitei como falsas,
visto estar sujeito a enganar-me como qualqueoptddas as razbes de que
até entdo me servira nas demonstracdes. Finalmeotsjderando que o0s
pensamentos que temos quando acordados, nos pedemrdambém quando

dormimos, sem que neste caso nenhum seja verdadsodvi supor que tudo

$4(...) em face da lei geral, é assegurada a tesaga humana uma esfera de autodeterminacgéo eetaque

pode se afirmar, de forma continua, sujeito cajadirtitos e obrigacdes”.— Fabiana Cristina Sewenin
Sujeito no direitpp.14-15.
%9 Michel Villey, Filosofia do direitg p. 111.
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0 que até entdo encontrara acolhimento no meutesp#io era verdadeiro que
as ilusées dos meus sonhos. Mas, logo em seguthi,que, enquanto assim
queria pensar que tudo era falso, eu, que assiemgapa, necessariamente era
alguma cousa. E notando que esta verdaee penso, logo existera tao
firme e tdo certa que todas as extravagantes fiiessdos cépticos seriam
impotentes para a abalar, julguei que a podia acesem escrupulo, para

primeiro principio da filosofia que procurav&”.

Nascido na cidade de La Hayne (Turena) em 1596;ddes estuda com
0s jesuitas de La Fleche, recebendo forte educBig&ofica e cientifica nos moldes
escolasticos. A principio, a partir de 1618, dediea vida militar, o que abandona ja em
1620 para consagrar-se a sua paixdo: a meditagitifica. ApOs varias viagens,
considerando que sua vocacgdo era a procura peladerrejeita a vida comunitaria da
familia e do casamento e se retira para o seu “sté@ma’ na Holanda onde, durante vinte
anos, tendo por exclusividade os estudos, se dadina cobicada meditacéo, suas leituras
e elaboracdo de suas obras. Em 1649, aceita uniteaavrainha da Suécia e viaja para
Estocolmo onde adoece, pois ndo possuia considiergee fisico, morrendo em 1649 (ou
1650).

Descartes comeca seu pensamento com uma indagagaodavida
metodica, gnoseologica e provisoria que lhe sergo¥no marco inicial de tudo que

construird posteriormente.

Imposto pelo primeiro elemento que é o da intuiQ@dcio outros: a
andlise, a sintese e a enumeragdo completa), tadecimento humano serd submetido a
davida, especialmente aqueles do campo sensivdbaacional, visto que claramente séo

passiveis de engano.

“O gue me levou a pensar que era necessario proammaoutro método
qualquer, que, compreendendo as vantagens de8sefosise isento dos seus
defeitos. E como a diversidade das leis serve switaes de desculpa aos
vicios, de sorte que um estado é bem melhor admaids quando, tendo
embora muito poucas, se aplicam rigorosamentemassi vez desse grande

namero de preceitos que constituem a Logica, julqgue me bastariam o0s

“0 Discurso do Método iAloysio Ferraz Pereirdiextos de filosofia geral e de filosofia do direjpo 132.
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quatro seguintes, contanto que tomasse a firmenstaigte resolucdo de nao

deixar uma s6 vez de os observar.

O primeiro, consistia em nunca aceitar como verndadgialquer cousa, sem a
conhecer evidentemente como tal; isto €, evitatatlosamente a precipitacao
e a prevencdo; nao incluir nos meus juizos nadasgueio apresentasse tao
clara e tdo distintamente ao meu espirito, quetiv@sse nenhuma ocasiao

para o pér em duavida.

O segundo, dividir cada uma das dificuldades quesse de abordar no maior

namero possivel de parcelas que fossem necesgaramelhor resolver.

O terceiro, conduzir por ordem 0s meus pensamectasecando pelos objetos
mais simples e mais faceis de conhecer, para spbirco a pouco,
gradualmente até o conhecimento dos mais compostasimitindo mesmo

certa ordem entre aqueles que nao se prendemInanta uns aos outros.

E o dltimo, fazer sempre enumeracdes tdo compéetasisdes tao gerais, que

tivesse a certeza de nada omitir.”

Com isso, Descartes rompe com todo o conhecimeatiicional que
recebera em sua formagdo académica, especialmemnéeianal-escoléstica, na qual
vislumbra a possibilidade de incorrer em erro ouiroapacidade de conhecimento da
verdade. Ele busca algo novo e o fato de ter essuié obra primB®iscurso do Métodem

francés e ndo em latim comprova esta sua opiniao.

E na davida que Descartes encontra a sua verdadeinar, imediata,

intuitiva, que ndo pode ser atacada ou vencidagidianenhum pensamento pode escapar.

Traduzida tradicionalmente pogs cogitansmas que perfeitamente pode
serego cogitg porque néo se trata particularmente de algunsa¢aima alma) que cogita,
mas sim de um individuo que cogita, Descartes remque cogitar (do laticogitatio)
se trata de uma atividade espiritual e psiquicpr@rédo ser que desenvolve a atitude

intelectual.

“1 Discurso do Método irloysio Ferraz Pereiralextos de filosofia geral e de filosofia do direito 130-
131.
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Tal pensamento critico possui seu apoio maior ecefestrdi toda a
realidade sobre a subjetividade do cogits (cogitanyindividual. Tera forte influéncia na
cultura francesa e filosofica, de modo especial Kant, diretamente, e Hegel,

indiretamente.

Afirmando que aquilo que faz a coisa ser o queadata na atividade da
“coisa” que cogita (traduzido muitas vezes por perento), Descartes declara de forma
aberta a superioridade do conhecimento intelediesl cogitany de carater subjetivo
sobre o conhecimento sensivelq extenspde carater objetivo. Esses Ultimos, inclusive,

sao transtornos para aqueles, e devem ser conatido

E neste ponto que Descartes supera o pensamentevalatb qual ndo

se encontra a referida diversidade, mas é tido eomtodo.

O sensivel é instavel e esta contaminado pelaterzee por contextos
aleatérios, o que revela a falta de um juizo critie verdade que lhe garanta o desenvolver
do conhecimento. E se o fundamento ndo esta naaxtende buscar um novo ponto de

sustento sendo no subjetivo do individuo?

Mas nao nele todo, porque o0s seus sentidos engaBaniraliza o
fundamento da verdade do conhecimento no ententbnmeimano ¢ogito, ergo sumque

apresenta como uma certeza intuitiva e infalivel.

Seguindo o ambiente cultural que vive, destacgsdanto, o aspecto
antropocéntrico de Descartes no qual ndo é mais ae da a certeza da verdade, mas o

homem em seu entendimento.

Descartes vive, diferente de Guilherme de Ockham, pleno
Renascimento, que, se ndo foi uma ruptura radaral & cultura medieval, traz consigo a

plena superacdo do teocentrismo quando destacgaaniemo como centro da cultura.
N&o mais Deus (eterno e absoluto), mas o homendi(iois e relativo).

Ao colocar o homem como centro, a historia que rsugura se
encaminhara para a concretizacdo da modernidade suak exigéncias, como cultura
burguesa de prazer hedonista e individual, comoapai divulgacdo nas artes e nas

ciéncias.
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Ockham néao tinha este ambiente, mas Descartes, gor €&sso, Ihe foi
possivel romper com o0 costume arraigado, passadgec&do em geracdo, eterno e

absoluto, colocando a tradicdo como mero objetestiedo.

O homem ja néo precisa de Deus para conhecer @®lemal; ele tem a
si mesmo! O homem como personalidade se entende icaividuo, campo aberto para o

fortalecimento e instalacao do direito subjetivo.

Em Descartes, 0 homem ja ndo possui sua vida wdau uma ordem
das coisas de forma eterna e absoluta, mas els, ggoque € Unicees cogitanstem o
direito-poder de dar a natureza a forma que Ihecégor.

O homem deixa de ser figurante, e passa a segprossa.

Sujeito ndo é mais o tido como aquilo que estabpdro, mas € aquilo
que, por baixo, d4 sustentacgdo, inclusive a ideiBels.

N&o recebe mais passivamente as leis, mas as foerdita conforme a
sua razdo (que agora ocupa o lugar da autoridadeevad que lhe é tipica; se torna o

principio e fim de todo o complexo normativo.

Tudo isto a partir de Ockham, uma nova via do @irea qual o sujeito
de direito ndo é mais um espectador, um figuramtator nas comédias do mundo, mas é o

seu protagonista.

Agora, sem a necessidade primeira de Deus pamnbeaer a realidade,
Descartes apresenta uma realidade nos limites tenddmento humano, retirando o
elemento religioso como fundamento da realidad®resalidando a distincdo entre fé,

filosofia e direito.

Vivendo o Renascimento, € nesta visdo compiladaDsscartes que
surge a relagdo intrinseca e ordenada entre dadi{jes) e o individuo como sujeito de
direito que, moldada pela vontade humana, nao & dndna, mas antropocéntrica.

Hobbes, apesar de tecer criticas a Descarte$erseguir, especialmente

no desenvolvimento da ordem da realidade humana.

Descartes assinala a existéncia de duas formas a&l: muma

instrumental e provisoOria e outra sistematica endefa.
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A provisoria € uma moral pratica que consiste eguiseas leis e 0s
costumes do local, porque, assim, se atende noub@mn enquanto o homem realiza a

revisao critica do saber e elabora uma nova caésirdo conhecimento.

Portanto, esta moral provisoria € instrumental perserve tdo somente

enguanto exerce a filosofia da duvida metddica.

Muito embora necessaria neste momento, esta mémlulirapassa a
possibilidade de acontecer ou ndo das relacdes estindividuos dentro de uma mesma

sociedade.

Mas, se é provisoéria é porque sera substituidaia definitiva, assim

que a verdade for alcangada, construindo, inclusiva nova filosofia moral.

Saber se governar de forma prudente e sébia, wsanmth solucdo
racional do problema moral € a ciéncia final do Bomo sumo bem, na qual est4 a
felicidade e o divino (muito embora a ideia de Deagroporcionar uma unidade racional

ao sistema cartesiano, a estrutura universal sensené encontrada no individu#).

Vislumbra-se em Descartes uma raiz da ideia de @pagéo, de

autodependéncia que ira diferenciar o ser humasalémais entes.

Possuindo esta autonomia e sendo capaz de detemninee Ihe € bom
ou mal, o ser humano esta dotado de uma qualide@leegdenominara livre arbitrio e, pela
vontade que expde, o torna o substituto do Deusewvaddo divino no qual Ockham, ainda

carrega consigo, com toda a sua autoridade e sgusas.

Talvez, devido a posicado conservadora de Descquasdo se refere a

politica e ao direito, seus comentadores pouccaptam sobre o seu pensamento politico.

S&o conhecidos seus ditos quando escreve pard tslBavierd® nos
quais afirma que sua teoria ndo pode ser bem dplica politica porque exigiria pessoas
perfeitamente razoaveis, como deveriam ser 0s hgnmassumindo uma posicdo muito

parecida com a de Maquiavel, dando preferéncide re@snpo, a experiéncia, o que acaba

“2 Embora fosse catélico praticante, Descartes rdoiia religido no seu sistema, pois ela ndo éipelssm
seu racionalismo imanentista.
43 Conhecida também por Princesa Palatina, era filaFrederico, rei destronado da centro-européia
Boémia, uma mulher inteligente e culta, com a edcartes manteve intima amizade.
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reduzindo a politica e a moral a sua utilidadenddeo direito a for¢a regulada tdo somente

por uma ética subjetiva.

Deste modo, ndo se pode deixar de perceber quep&msamento de
Descartes que esta a fonte daquela moral que sieardr fortificada posteriormente em
Kant que, vivendo em plena ascenséo da burguekia seus preceitos liberdisafirmara
que a acao livre é agquela que estd em conson&mia guizo racional individual que ira
estabelecé-lo como verdadeiro (age de tal managaocteu comportamento possa servir
de modelos para outros).

Immanuel Kant

Subjetivo e subjetividade se relacionam com a nagioonsciéncia e a
racionalidade, como vista por Kant, orientou todpeocurso da filosofia moderna. Este

caminhar sofre uma ruptura quando pensamos ha @ragia heideggeriana.

Se Descartes € por muitos considerado o fundadblodafia moderna,

Immanuel Kant é o fundador da filosofia contempegan

Seu pensamento, denominado de criticismo, inflaeimténsamente todo
o que lhe é posterior, abrindo caminhos para acomeéunas correntes contraditérias e
combatentes: o idealismo de Hegel, que radicaligaewsinos de Kant e, outra, o
positivismo de Comte que, embora tente |he ser&oat percorre 0S mesmos caminhos

da imanénci¥.

4 Alysson Leandro Mascar6ilosofia do Direitq p. 208.

“5 Nicola Abbagnano apresenta trés definicdes paeanso imanéncia: primeiro, “presenca da finalideede
acdo na acdo ou do resultado de uma operacdo qualquoperacdo; 2limitacdo do uso de certos
principios a experiéncia possivel e recusa em adinithecimentos auténticos que superem os lirdit¢es
semelhante experiéncia;’3esolucdo da realidade na consciéncia.” E maianglipondera que: “O
segundo significado desse termo corresponde aoegmpgue Kant faz do adjetivo, chamando de
imanentes ‘os principios cuja aplicacdo se tem who & por tudo dentro dos limites da experiéncia
possivel’, contrapondo-se, portanto, aos princifi@mscendentes’, que ultrapassam esses limitgs (.
Neste sentido, I. significa limitacdo do empregacdeos principios ao dominio da experiéncia pessiv
e rendncia a estendé-los além dele. (...) Comwssas trés significados do termo é o conceitos de
imanente como tudo que, fazendo parte da-subst@lleciama coisa, ndo subsiste fora dessa coisa.” —
Dicionario de Filosofiayerbete
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Apresentando-se como uma investigagdo sobre asibiidasles do
conhecimento pela razdo e sintese entre o empiresmaacionalismo, Nicola Abbagnano traz

como sendo os pontos basicos do criticismo kartiano

“1- Formulacdocritica (v.) do problema filoséfico e, portanto, condemagia
metafisica como esfera de problemas que estdo @dénpossibilidades da razéo
humana. 2- Determinacgéo da tarefa da filosofia cosflexdo sobre a ciéncia e, em
geral, sobre as atividades humanas, a fim de det@ras condicbes que garantem (e
limitam) a validade da ciéncia e, em geral, dagid#ttdes humanas. 3- Distin¢édo
fundamental, no dominio do conhecimento, entrerol@mas relativos a origem e ao
desenvolvimento do conhecimento no homem e o prabléa validade do proprio
conhecimento, isto €, distin¢gdo entre o dominipsleologia (...) € o0 dominio logico-
transcendental ou l6gico-objetivo, onde tem lugayuastdode iure da validade do

conhecimento, insoltvel no terrede factd. 46

Immanuel’ Kant nasce em 1724 na Prissia Oriental, numa ifamié
capacidade econdmica modesta. Recebe educacdontle pietistd® que marca sua

pessoa.

Na faculdade de filosofia estuda Leibniz e Wolfimdnantes na época,
além da matematica de Newton. Depois, estuda osristap ingleses, destacando
Rousseau, Locke e Hume ao qual aponta como aquele despertou do conhecisionho
dogmaticoque nada mais seria do que o racionalismo. Esteduedeve ser localizado
préximo ao ano de 1766, quando publica uma obrguwarelaciona, na sua narrativa, 0s

sonhos de um visionario sueco da época com a isietti

Deixando o periodo pré-critico, Kant publica em 1L primeira das
suas grandes obraSritica da Raz&o Purana qual examina a razdo humana e sustenta a
sua capacidade em edificar uma ciéncia, contudanéafisica, obra que o firmara como

filbsofo no mundo cultural.

“° Dicionario de Filosofiayerbete
4" Nao ha unanimidade quanto a grafia do primeiroexdmKant.
8 O pietismo foi uma reacgdo contra o estado de saisainterior da igreja luterana que, como a época
descuidava da dimensé&o pessoal da religido, valaszxperiéncias individuais do crente, influemdbia
no surgimento outros movimentos protestantes, efteseo atual pentecostalismo.
“9 A obra de KantOs sonhos de um visionario iluminado pelos sonlaosetafisica
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Alvo de lendas e histérias (como a de que de fatiaeiros passeios
onde saida e chegada em sua casa com precisaan@enetro), nunca se afastou mais que

algumas dezenas de quildmetros de sua cidade natal.

Nela nasce, se forma, leciona na Universidade deigsberg e, apos
uma vida dedicada inteiramente aos estudos e amoengvendo sozinho e nao

constituindo uma familia, morre com oitenta anas 1804.

De uma forma histérica geral, Kant vive ainda aeaséo da cultura
burguesa e como tal, a Europa carece de apodeds-s@v0os pensamentos que dardo

fundamentos a esta nova maneira de pensar quaueadiberal exige.

Para o tema deste trabalho, torna-se indispensiczrar o trabalho
levado a termo por Kant, na sintese que realizgutigetividade moderna, porque seu

pensamento ir4 apontar para contradi¢coes estrsitdeasa subjetividade.

Diferente que Ockham que coloca a virtude como gord® entre a
vontade divina e a do individuo, em Kant, a acadoaime virtuosa do homem tem seus

limites na sua prépria vontade racional.

Para todo o pensamento que lhe posterior, a virsedestabelece num
acordo da vontade do individuo humano consigo mesangeja, como norma exclusiva

da sua propria vontade racional.

Enfim, se tem a autonomia do sujeito, ainda quesura versao de

protétipo, em construcéo, e nao de modo finalizada.

Em conceitos gerais, depois de introduzir o tenma fayte influéncia de
Hume e de concluir numa posicao tipica do ceticjsnGritica da Razdo PuraKant

desenvolve uma investigacao sobre a capacidadé&igagia razdo humana.

Trata-se, portanto, de uma obra que trabalha sabra teoria do
conhecimento, tragando um caminho em trés pontusesestética transcendental que
aborda o conhecimento sensivel governado pelac@dusobre a analitica transcendental
que debate o conhecimento inteligivel, mas aindaltase na experiéncia, governado pelo
intelectoe; sobre a dialética transcendental gseutk o conhecimento transcendente a
experiéncia governado pela razdo, momento no csita a metafisica como construcéo

do espirito humanao.
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Tudo ird culminar na famosa “revolucdo copernicarfdeé cunho
idealista)® que tanto elogiam Kant e que consiste em ter adim@ue o individuo ndo
mais reflete as coisas de seu conhecimento, mastalelece, ou seja, 0 objeto nédo se

torna mais o centro do conhecimento, mas, em sgu, ltoi colocado, agora sim, o sujeito.

N&o é o sujeito que depende do objeto, mas ao&mmtreste € que

depende daquele: tudo é subijetivo.

Neste ponto, Kant suplanta com facilidade a posigiiblegel que ainda

colocou no divino a responsabilidade de unificdotdo seu sistema.

Na outra obraCritica da Razao PraticaKant busca erguer uma nova
metafisica em substituicdo daquela outra por edguida.

Nesta nova metafisica, a moralidade da a¢éo é plmdam imperativo
que é categorico, ou seja, se impde de uma mameraalém de ser absoluta e necessaria,
nao esta sujeita a nenhuma condicdo, pois objeisdlando para todos os racionais, a

ponto de coagir a sua vontade.

Este imperativo categorico se traduz de diversaseires ao longo das
obras de Kant, mas pode ser apresentado como seadw de tal maneira como se a

méxima da acéo pudesse se tornar, através da edanthdidual, em lei universal.

Embora possua um aspecto de universalidade, estéese tdo somente
que o imperativo resulta da acdo moral incondidanaou seja, a acdo é moral e
intrinsecamente correta em si mesma, e ndo payat@o a outro fim buscado pelo sujeito

que, desta forma, a condiciona; € independenteldedo ou valoracéo objetiva.

Pode-se afirmar que, portanto, este imperativo nzala € que um dever,

bom em si mesmo e fruto da razdo humana.

“Para 0 homem, norma da razdo humana € uma ordegsna pontade humana
ndo € a faculdade de escolhgpenas oque a razdo reconhece como

praticamente necessario, ou seja, como bom. Sa &ss$e, a norma da razao

0 Alysson Leandro Mascaro citando Otfied Hoffe: “Avolucdo copernicana de Kant significa que os
objetos do conhecimento objetivo ndo aparecem ipmesmos, mas eles devem ser trazidos a luz pelo
sujeito (transcendental). Por isso, eles ndo padais ser considerados como coisas que existem,em si
mas como fendmenos. Com a mudanga do fundamentbjeividade, a teoria do objeto, a ontologia,
passa a depender de uma teoria do sujeito, de quando pode mais haver uma ontologia autbnoma.” —
Filosofia do direitg p. 211.
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nao teria carater coativo e ndo seria uma ordesn. dsontece com 0s seres
dotados de vontadsntg de uma vontade que esta necessariamente de acordo
com arazao e que s6 pode escolher o que é radas| como o homem pode
escolher também segundo a inclinacdo sensivel,da lmzao assume para ele

a forma de ordem e por isso sua expressdo é unmatiyos.>*

Este fruto da razdo humana ndo é somente um fodoudias leis que se
organiza por meio das sinteses do mundo sensiyebmo aponta Kant, dos fenémenos,
ou seja, aquilo que se apresenta aos sentidogeltosyue conhece; é também do mundo
absoluto, ou como diz Kant, do®umenongou seja, a coisa em si), porque € a razao

pratica aquela que institui os valores morais iraers.

Verifica-se, portanto, embora Kant tenha sido uligioso praticante,
sua filosofia de cunho imanente e idealista teradle pm ateismo, no qual a figura de Deus
€ completamente substituida pela a do homem, ggsa@aser o local onde se encontra as

definicbes das normas para seu agir.

Em Kant, seguindo Descartes, toda a sistematicidialerealidade,

inclusive a estrutura da realidade da naturezstadelecida pela racionalidade humana.

Também o direito proposto por Kant como sendo a&qglegitimo € o

direito da razdo, ou que néo afronta seus preceitos

N&o mais o direito divino, nem mais o direito nattsomo aquele que
resta presente na natureza, nem aquele volutiv® prd@eito natural da raz&o, oriundo das
vontades livres, fraternas e igualitdrias em relagdtre aqueles que serdo denominados

num futuro préximo (em Hegel) de sujeitos de direit

Isto porque, muito embora Kant ndo faca referéag@essa ao sujeito
de direito em suas obras, pois no momento histaie® vive, como dito, 0 sujeito de
direito ndo se tornou ainda um dos centros de atedQ pensamento juridico, ocupando
uma posicdo secundaria, todavia, colocando comtroceld seu pensamento pratico-
juridico o dever do imperativo categérico, se pleecque o caminho para a presenca e
desenvolvimento do sujeito de direito e da subipside na realidade esta tracada, na trilha

do desenvolvimento que se encontra na nocao diéoseljadividuo.

*1 Critica da Raz&o Pratican Nicola Abbagnandpicionario de Filosofia verbete.
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Apesar de todo o esforco feito por Kant, continuasente na sua
filosofia tracos de uma filosofia medieval, emb@adecadente, naquilo que Kant ir4
apontar em seus escritos como algo que lhe é emtgerporque ainda continua fora ao
sujeito e possui uma realidade que |Ihe é extersacomhecidos postulados da razéo
pratica, numa tentativa de salvar os conceitoscitathis eu |he sdo caros, talvez como

resultados das suas convicgdes religiosas pessoais, também as morais.

Os postulados da razéo pratica sao Deus, a alniberdade, alcancadas
pelo fato de que a moralidade é - diversa do rastda seu pensamento - um valor

absoluto, mas nao pertencente ao mundo dos fen&meno

A partir deles postulados, Kant se socorre de autnado (o das coisas
em si, onde a imortalidade da alma é uma realidaaleual a virtude € recompensada com

a felicidade por um Deus que ndo € mais um legisjadas um juiz.

Neste mundo “superior”, o juizo moral somente éspas com a

liberdade da vontade.

Com eles, Kant demonstra que seu pensamento aftéleercarcerado

por qualguer coisa que ele tenta se livrar. Tratars resquicio do pré-modernismo.

Entretanto, Kant anda um bom trecho do percursaxacdtvidente que o
juridico se configura na relacdo entre sujeitogp®s, envolvendo seus objetos e ndo mais

na incoerente relacéo entre sujeito e seus objetos.

Apesar do sujeito em Kant ndo estar ligado exciusante a sua vontade
particular, subjetiva, mas ligado sim a razdo geeedgoverna-lo de forma imperativa,
categdrica e, por consequéncia, objetiva — e, pirtdant d4 maior destaque ao dever
racional objetivo que ao poder subjetivo, comolsgeova na sua filosofia, o centro do seu

pensamento moral reside no sujeito que atravesspartas da sua emancipacao.

Se 0 sujeito continua ainda submetido a racionddidaniversal e
objetiva do imperativo categorico, fruto dogito, ndo se pode perder que se trata de um

adequad@go cogitogue se torna universal.

A razdo subjetiva pode ser identificada com a tamdente raz&o
universal e o imperativo que se apresenta paranamdade, parte do sujeito.
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Eis, como dito, o eixo principal da filosofia mordé Kant: embora
retirado da imanéncia do sujeito livre e autbnomomperativo categdrico é independente
da sua experiéncia, sujeito as ordens da razaojsporé verdadeir@ priori e, por

resultado, universal

Do contrario, este imperativo estaria sujeito asléacias naturais e
experiéncias sensiveis aleatérias do sujeito (@& seriaa posterior), o que Kant ja se
colocou totalmente distante desd€ritica da Razdo Purademonstrando que a verdade
do conhecimento somente pode estaa poiori.

Ao contrario do categorico que é um dever moradmiécionado, 0 outro
imperativo, o hipotético, ndo se trata de obrigaghas de condicdo para chegar a
determinado fim, dependendo de finalidade(s) mes)rpara ser realizada e esta sempre

Sujeita a experiéncia. Sao os merosselhos de prudéncia

Voltando para o imperativo categorico, ele versamea universalizacéo

de um dever moral que foi, em seu inicio, subjetivo

Verifica-se, portanto, que é a universalidade géngia critica racional

do imperativo e ndo tanto o seu conteudo.

Se se costuma afirmar que o dever moral de Kantes& sujeito a
nenhuma condicéo (e realmente é incondicionada satender como tal condi¢do algum
fim subjetivo), melhor seria dizer que, na verdage,é condicionado somente um fator:
aquele do “gue se torne lei universal’, ou sejaedeecessariamente, por exigéncia da

racionalidade, se objetivar como uma lei universal.

Na formulacdo do imperativo categorico, Kant ndgesocupa com o
experimentado da acdo (que € o seu conteudo).

Apesar de continuar tendo como ponto de partiddaaosujeito e sua
atuacdo individual, a regra obtida pelo dever merltorna independente da vontade
subjetiva, donde se originou, na medida em papsasuir uma forma universal e objetiva,
por exigéncia da racionalidade e, agora sim, inudpete de fins subjetivos, fim em si

mesmo.

Depois de vestir a forma do universal, aquele deveral, que fora de

inicio subjetivo, entdo, em conformidade com aasé torna imperativo que se estende a
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todos e atua como exigéncia definitiva sobre a @giam e de todos que s&o racionais,
eliminando a arbitrariedade da vontade particugafirts subjetivos.

Mas o imperativo categérico ndo atuard sobre dtsugetodos outros

racionais como algo que Ihe é de obrigacéo externa.

Se assim for, sera a imposicdo da arbitrariedademdsobre os demais

que Ihe sdo submissos.

Reconhecendo o fim em si mesmo do imperativo catagda vontade
do sujeito (e de cada dos sujeitos) reconhece eseer abjetivo, concordando com ele,

fazendo com que o seu dever moral proceda de urmaane entao Unica vontade.

Concordando com o imperativo, 0 sujeito concordasigp mesmo,

como ser racional é.

Concordando com o imperativo, 0 sujeito submeteua gontade
subjetiva a racionalidade que faz desta vontadesv@stida da forma da universalidade, a

legislacao objetiva do dever moral.

Colocar-se na posicéo de obediente ao imperatieg@daco, entendendo
racionalmente o seu fim em si mesmo, € o0 mesmargueer a liberdade (que apesar de
nao poder ser conhecida, pode ser pressupostaergando intacto aquilo que Kant
denomina como sendo o principio da autonomia dtaden

Este principio afirma a capacidade que a razdo fmmade ser, ela
mesma, a promotora e a seguidora de seus pring@pitisos considerados validos para
todo e qualquer ser racioffalou seja, leis praticas de validade objetiva, ® spiposiciona
no nucleo da teoria da moral kantiana, ja que @namia da vontade € condicao

necessaria para a ética.

Como se Vvé, a teoria moral de Kant é dependenteratzabilidade da
vontade subjetiva ser, pela racionalidade e pornedgsma, o Unico fundamento de

determinacao da vontade universal.

*2 De forma diferente, os principios praticos querdam a sua validade conhecida pelo sujeito apearasap
sua vontade individual sdo chamados principiosqmeisubjetivos ou maximas.
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Uma razao pura portadora de principios praticogl@deis praticas é
antecedente necessario da autonomia. Para serdistgeito deve agir com autonomia, ou

seja, agir moralmente.

Se assim fizer, se pode arriscar ser inclusiveetessario o imperativo
categorico que se coloca somente para aquelesosujgie ficar aguém na sua autonomia.

E a raz&o que assinala a disposicéo do sujeitcapaaral.
Dai a distingdo que Kant faz entre pessoas e coisas

Coisas sédo os seres que nao dependem da vontaglgeito, mas da
prépria natureza, sao irracionais e, por isso, ygmasum valor relativo como meio. As

coisas nao tém autonomia e liberdade e n&o agealnrete.

Ja as pessoas (ou sujeitos), por serem raciodaigjistintas das coisas

na natureza, sendo aptos a se tornarem fins er@ssnos.

Como se V&, seguindo ainda o principio da autondai@ontade, a acédo

moral traz intima correlagcdo com a nocao de litdgdammo aplicada por Kant.

Tanto a definicdo negativa - que afirma que livie ¥ontade que néo é
sujeita pelas coisas (que sao irracionais), comelagoutra positiva - que diz que a
vontade é determinada por sua propria racionaligaddanto, pessoas), ambas apontam
que vontade autbnoma é também livre, porque érditada por si propria e com fim em

si mesmo.

Mesmo aqui é a racionalidade o elemento diferencigde possibilita

que as pessoas se dirijjam tanto para autonomiay pam a liberdade.

Somente as pessoas (que podemos chamar igualneestgeitos), que
sdo aqueles seres portadores de uma vontade pi@dicpanto racionais, séo livres e

autbnomas.

Se fiel ao ensino de Kant, uma coisa livre e auténé, na verdade, uma
contradicdo, uma incoeréncia e até mesmo uma infyilatade, por ndo ser racional e ser

apenas meio.

A liberdade e a autonomia do sujeito se dao no mdadmoral universal

que € proprio as pessoas.
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Neste ponto poderia surgir a pergunta: fazendodestiacdo entre coisas
e pessoas, Kant realiza uma dicotomia de realidattess moldes de Platdo, separando
sensivel do inteligivel? Sera correto o entendimel® separacdo entre a realidade das
coisas e a das pessoas, da arbitrariedade e daakdade, da sujeicdo ao sensivel e da
autonomia e liberdade do inteligivel? Kant vaidentse apoiar numa espécie de “crenca”
em algo que se tem como certeza, mas sem provasad@alidade, mesmo que seja esta
racional? Apesar de compartilhar do mesmo impeyatategorico, sera que esta dicotomia
se apresentara também entre o direito e a morakeflam apenas duas manifestacdes de

uma mesma realidade?

Sem duavida alguma, a liberdade do sujeito ndo gazpeo mundo do
sensivel, mas sim no do racional e do inteligivefjue possibilita a todos os individuos
atingirem tal realidade.

Todos podem alcancar a situacdo moral raciona, pela atuacéo do

imperativo categorico, seja pela atuacédo da sutagerde razéo pratica.

O problema esta no relacionamento entre estagléiles a que todos

podem alcancar.

No mundo da moral, enquanto se localiza a argum@nttio somente

num Unico sujeito, como que universal, o problemaeticionamento ndo é um problema.

Ja no mundo do direito, é questdo central o quessipilita o simples

passar de um campo ao outro.

E Kant ndo pode abandonar o fundamento, que camsioulongo de

todas suas principais obras, que é a da ascendineantade pratica do racioraapriori.

Se alguém livremente se colocar como escravo de,0s¢ mantém
intacta a liberdade de ambos? Como isto seriaymss# se ter uma pessoa Como escravo

nao € o mesmo que transforma-la numa coisa enéietag; senhor?

N&o se pode esquecer que Kant estd empenhado enetargum direito
que seja aquele procurado - ao menos em parte e c@mvo fundamento juridico pela

cultura burguesa em ascensao.
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Para isso, ele resolve (ou tenta resolver) mostraue o direito ndo se
estabelece como a moral com base na vontade pdéatisajeito.

Ao contrério, a legalidade do direito ndo se apsiatamente na vontade
pratica do subjetivo. Ela lhe pode ser externa,acomma acdo de uma vontade que foi
definida como consenso para as relacdes entrebdeddides e autonomias subjetivas,

desde que aconteca a influéncia de uma sobrea outr

Quando se foca no direito, nota-se uma evidentéramigdo na teoria
kantiana: feita de sujeitos livres, permite a aiodegalidade na sociedade, ou seja, admite
a condicao de se estar sujeito a vontade de outro.

Para Kant, assim como para os filosofos contratiaalimodernos, é a
razao autbnoma dos proprios individuos humanosfgogéamenta a vontade geral da

sociedade.

O direito desvincula-se de qualquer base transoémd@ara ter sua
origem nos individuos para, a seguir, tornar-sedéente da vontade autbnoma e racional

destes.

O imperativo categorico € transcendente e dever geraomunhdo
racional dos seres. Mas esta comunh&o ndo supedpréa racionalidade.

A singular contradicdo € resolvida com a no¢ao wkemesmo que esta
vontade presente no direito seja externa, ela s&arfpre uma projecdo da racionalidade

desujeitos autbnomos.

O direito, portanto, € também um dever moral, mas g preocupa das

relacdes entre liberdades, cujo centro continuea,aesn ambos, a razao.

Permitir o convivio das liberdades das autonom&sata sujeito, em

relacdo, de tal modo que uma néo dificulte a atude&do outro é a finalidade do direito.

O sujeito de direito, em Kant, continua a ser cismjmoral livre e,
portanto, autbnomo que, compreende racionalmefiteitacdo da sua liberdade exterior
como condicdo para a possibilidade da coexist&zralacdo entre os sujeitos.

Desde modo, at¢é mesmo o0 emprego de uma acao b@ercit

(completamente externa, portanto) encontra sudigasiva racional.
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A coercao € na verdade uma manifestacédo da liberdedente a todos
0S sujeitos porque protege e sustenta, especi@nui#tinada para aqueles que ainda
necessitam do imperativo categorico na atuacaoaasral, a coexisténcia da autonomia

de sujeitos de direitos que sao livres em si.

Ao que parece, Kant prega a crenca de dois munidtiatds, ou ao
menos, de dois aspectos da mesma realidade. Ncsaméato destes mundos (exterior e
interior) ou destas realidades (ndo racional eoret) esta firme o sujeito subjetivo como
Unico capaz da vontade pratica e da acdo moral.

E aquele que se coloca na situacdo de escravotde owito embora
seja como uma coisa para o seu senhor, propriardedua posse declarada e até mesmo
reclamada perante terceiros, ainda preserva suhcéonde sujeito livre porque, como foi
assim que ele quis, ndo entrega (ou vende) ao owgen sujeito moral, mas tdo apenas 0s

Seus servigos.

Numa contradigdo, aquele que se colocou na condledservo €, ao
mesmo tempo, sujeito livre para si (e, portanto, m&nos sujeito de direito que o senhor)

€ uma coisa para o seu senhor.

Com o “todos séo iguais” receitado pela legislagé@conomia burguesa
estd no rumo adequado para a justificacdo racidaalenda da mao de obra e da

exploracdo do trabalhador pelo capital.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel

Radicalizando o idealismo proposto por Kant, suagiegura de Hegel
cuja maxima é por todos conhecida: todo ou o gaeiénal é real e todo ou o que é real é

racional.

Com este dito, Hegel se afasta daqueles que ateelaretafisica com a
realidade vivida, porque, para ele, a realidaded® tque nela se encontra possuem a

qualidade unica de ser histdrica inclusa numa d@uijue nega qualquer ser ou ainda
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qualquer manifestacdo deste mesmo ser fora da iéoosc ou da autoconsciéncia

racionalmente colocada (imanéncia).

Hegel, apesar de afrontar Kant em muitas ocasibesd faz, por
exemplo, com a negacao da ideia de dicotomia emtrealidade das coisas e a das
pessoas), parte e coloca como alicerce da suaoffioo pensamento daquele,
especialmente a ideia da sintagariori, na qual a realidade, como um vir-a-ser dialégco,
toda a sua atividade, reduzida ao ambito da expeaié sdo concebidas para a plena
realizacéo do Espirito.

Niccola Abbagnano apresenta as varias definicbes ma termo
“Espirito” (alma racional ou intelecto, pneuma, sidincia incorporea e outros), indicando

guanto se refere a Hegel:

“Foi s6 com Hegel que se teve uma especificac@ratife da nocéo de E.,
com as nogoOes de &bjetivoe E.absoluto Se por E. subjetivo ele entende o E.
finito, ou seja, alma, intelecto ou razédo (E. igngicado cartesiano do termo)
(Ene,8386), por E. objetivo ele entendeimstituicdesfundamentais do mundo
humano, quais sejam, direito, moralidade e eti@dadgor Eabsolutoentende

0 mundo da arte, da religido e da filosofia. Neshass concepgdes, o E.
deixou de ser atividade subjetiva para tornar-akdae histérica, mundo de
valores. Enquanto E. objetivo € o0 mundo das ingligs juridicas, sociais e
historicas que culmina naticidade (que compreende as trés principais
instituicdes historicas: familia, sociedade civiEstado), o E. absoluto € o
mundo da Autoconsciéncia, que se revela a si maeasiproducdes superiores,
que séo a arte, a religido e a filosofiaid., 88 486, 553). Para Hegel, as trés
formas de E. sdo manifestacfes da Ideia, da Rafifiita, mas é sO no E.
objetivo e no E. absoluto que a Ideia ou Raza@akza plenamente ou chega
a manifestacdo acabada ou adequada. Essas nocdeterczam o idealismo
romantico de inspiracdo hegeliana, que identifiEowom sujeito absoluto ou

eu universal, (..

*% Se toda a realidade esta reduzida ao ambito deriérpia e nada lhe transcende, Hegel completara o
ateismo proposto por Kant.
* Dicionario de Filosofiaverbete.
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Apesar de poucas décadas os separarem, a redtidaiteca de Hegel é
bem diferente daquela de Kant, que ainda guerreantia o estado absolutista tipico do

feudalismo que apesar de moribundo, sobreviva.

O lluminismo, que defendia os interesses os indeedurgueses, se
tornou o sinal de nascenca do novo modo de vidsisiema capitalismo que, com o seu
prolatado individualismo, mostrava que a culturagbhasa ndo era mais algo em

desenvolvimento.

Faz-se necesséria, agora mais do que nunca, newdasi ideias e
explicagbes que justifiquem e ampare esta novidiedeealidade que se apresenta como
uma construcdo da burguesia, que consolida a edarcapitalista de tal maneira que, se
precisava, de se ter principios que, ao oferecea npva interpretacdo da realidade,
colocassem, de uma forma racional, o individuo ceogeito de direito proprietario de
suas coisas - até mesmo de seu corpo e forcaldéhima(como se coisas fossem) e livre,
para que pudesse, com seus iguais, se relaciamratar e negociar e, assim, legitimar a

acumulacao de bens por meio do direito subjetivo.

Alysson Leandro Mascaro aponta de modo claro agii da filosofia

de Hegel:

“O pensamento de Hegel representa a grande viradeelacdo a tradicdo da
filosofia do direito moderno. Numa trilha que vae d.ocke a Kant, o
lluminismo insiste em conteudos universais do tireextraidos da razéo
individual. Contra a realidade absolutista, os basgs iluministas apregoavam
o direito natural da razdo. Mas Hegel, em outrpatgd na virada para o
século XIX, ndo trata de opor, em face do Estattpyna direito da razao
individual. O Estado ja é burgués. A propria busjaeque defendia um direito
universalista, consolidava-se no poder de cadal&stacional e se adaptava as
contingéncias especificas valendo-se do direitoitipos que agora I|he
pertencia. A burguesia, que passara séculos defdodema filosofia do
direito jusracionalista, agora era juspositiviskaa visdo filosofica, que se
pretendia eterna e universal, paradoxalmente mudoy. (Hegel) pode
apreender as transformacdes de seu mundo cordtituma teoria geral que

se centra, da mesma forma que seu tempo, no prabfdoséfico da
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transformac&o, da historia, da mudanca. E justameessa processualidade
que se funda a base do pensamento hegelfano.”

Ou seja, 0 que Kant vivia em expectativa, Heged @m realidade.

Hegel nasce em Stuttgart em 1770. De inicio estmlagia e filosofia e
defende ideias simpatizantes ao pensamento do dfntie e de Schelling, aos quais
abandona pouco tempo depois. Pessoa de afinadméntga e vasta cultura, Hegel
adquire fama como professor nas Universidades dielderg e, depois, de Berlim, cargo
que ocupou até a sua morte em 1831. Pesa-lhe acdoude desfigurar os fatos para
adapta-los ao esquema logico do seu sistema eassnteresses. Na politica e no direito,

fica conhecido pela defesa das disposicfes abstalsitilo estado prussiano.
N&o se pode tratar de Hegel se antes ndo aboraogéo de dialética.

Se Hegel coloca que tudo esta reduzido ao ambitexgdariéncia, ele
carecia de encontrar uma maneira de elevar a aglalida experiéncia a ordem absoluta, a

fim de conseguir desvendar a racionalidade absdhutaalidade da experiéncia.

O caminho escolhido foi o da percepcao desta rabitade absoluta da
realidade da experiéncia como um continuo e alisditir, no qual a tese gera a antitese,
concluindo numa sintese, que se tornard uma neea gee vai gerar uma nova antitese,

com nova sintese, num continuo vir-a-ser absoldialético.
Novamente Abbagnano ajuda na compreenséo do tetevar™

“Devir ou vir-a-ser. 2. Uma forma particular de ranga, a mudanca absoluta
ou substancial que vai do nada ao ser ou do seada. Esse é o conceito de
Aristoteles e Hegel (...) Conceito ndo muito difeesfoi expresso por Hegel ao
dizer que o D. é a unidade do ser e do nada. ‘Q disse Hegel, ‘¢ a
verdadeira expressédo do resultado de ser e nada, woidade destes: ndo é s6
a unidade do ser e do nada, mas € a inquietac&y ¢ane 888). Na grande
Légica Hegel ilustrou e defendeu longamente o significaesta definicdo: ‘A
verdadeira importancia da proposi¢ao: ‘nada vernmalta, nada é dada’, esta
em sua oposicdo ao devir em geral e, portanto,édam@ criacdo do mundo a

partir do nada. Aqueles que se acaloram defendanpimposicdo de que o

%5 Filosofia do direitg p. 237-238.
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nada € o nada, ndo se aperceberam de que nissiegincom o0 panteismo
abstrato dos eleatas e substancialmente tambémocgpmozismo. A visao
filosofica para a qual vale o principio de que o &esomente ser e 0 nada
somente nada merece o nome de sistemas de identilada identidade
abstrata é a esséncia do panteismo’ (...). Naderaa‘'nada’ de Aristételes é,
com efeito, um nadprivativo que, assim como a privagéo aristotélica, esta na
constituicdo do devir. Portanto, todas as discissadgue a definicdo hegeliana
do D. deu origem entre os hegeliano (e também edr@do hegelianos)

parecem hoje completamente ocios&s”.

A esta nova logica a qual denominou de dialética @jmstos possui 0s

moldes heracliticos porque, no seu desenvolvimentopde a si mesma.

Ela se contrapde ao principio da identidade e d&radicao tipicamente
aristotélico e foi avaliada por Hegel como sendmais adequada lei do “ser” que é

definido como o devir absoluto.

Segundo a ldgica hegeliana, a realidade nao é, mé@ne; se for, €
essencialmente devir, cujo conceito, ao contrdaidogiica tradicional que coloca como
sendo universal abstrato, € universal, mas concaioseja, o individuo tem uma

vinculagdo com a total realidade se desenvolvetitaimente.

Este desenvolvimento dialético faz com que o Bspéiinja a completa
consciéncia de si mesmo o que, para alguns, reswita verdadeiro panlogismio

dinamico.

Neste incondicional devir da realidade, Hegel apod trés grandes
fases do conhecimento do Espirito: a ideia (fasendi, a tese, trata-se de um sistema de
conceitos puros que descrevem o0s esquemas do nmamgi@al e do espiritual, sendo o
principio inteligivel da realidade, estudado pélgida), a natureza (do em si, surge a fase
do fora de si, que é a exteriorizacdo da ideiaemypb e espaco, concretizando-se na
histéria, representando a antitese da fase antdfimbjeto de estudo da filosofia da

natureza) e o espirito (€ a ideia consciente daelisiradade imanente, € o retorno da ideia

*® Dicionario de Filosofiaverbete.
*" Doutrina que prega a identidade entre o realazional.
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para si mesma é a terceira fase, a sintese. Eealéagor si, estudada pela filosofia do
espirito).

Também o Espirito se apresenta em trés momentdsticha: o da
individualidade empirica (espirito subjetivo), neabnasce a consciéncia do mundo, para o
da sociedade (espirito objetivo), culminando neeieo que € a sociedade do Estado

(espirito absoluto) chamado por Hegel de “espititente, razdo encarnada, deus terreno”.

E cada momento se desenvolve na sua dialéticaigr@po individuo:
consciéncia, autoconsciéncia e razdao. Da sociedhdsto, moralidade e eticidade. Do
Estado: arte, religido e filosofia.

A légica, o pensamento e, portanto, toda a readidinpre trabalha em

trilogia e em dialética (tese — antitese — sintese)

Mas, como ja visto, se todo real é racional (e-veesa), este conflito
nao é entendido como sendo algo abstrato que posswd caracteristicas ser imediato e

finito, mas €, ao contrario, concreto, ou sejajlagiue é verdade e objeto infinito.

A incongruéncia entre tese e antitese € realidadlereta e verdadeira e a

sintese é a conciliagdo desta realidade.
Também no mundo juridico acontece esta sintese.

Na filosofia grega, o pensamento classico se aaraava pela
relativacéo do individuo perante a coletividadesal the dava sua existéncia e finalidade.
E a tese.

Na filosofia medieval ainda ndo se havia alcangadimtese, apesar de se
ter iniciado o aprendizado para uma autoconsciémciaalorizacdo do individuo
desvinculando-o da antiga autoridade do coletivbresele, o que ocorreu desde o

cristianismo até Kant (a antitese).

Mas agora, Hegel, com suas raizes firmadas nonismo, vivendo um
momento particular da histéria burguesa moderrginas o individuo como sujeito de
direito como um dos temas centrais do pensamenmidiga para, depois, culminar na
nocdo de Estado que o apresenta. Ndo é mais advootpte fornece a identidade e a

finalidade ao individuo.
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No confronto da tese com a antitese, se alcange &anciliacdo: € o
individuo o eixo que nasce com direito que Iheisé@rentes e, neste momento, é o coletivo

gque passa a necessitar dele para existir e condieglidade. Eis a sintese.

E mesmo esta sintese se desenvolve em trés momeialésicos,
culminando no Estado chamado de Espirito absoluto.

“Hegel — ensina Alysson Leandro Mascaro — sisteraatieu pensamento
juridico (...), dividindo-o em trés partes fundamaés direito abstrato,
moralidadee eticidade Traduzindo-as de outro modo, trata-seddeito da
individualidade (primeira parte), do direito comaenoralidade subjetiva
(segunda parte) e do direito comoralidade objetivgterceira parte). No que
tange ao ponto especifico da eticidade, Hegel peroela um transcurso de
Varios graus: seus niveis primeiros se encontrafaméia, depois passando
pelasociedade civjlpara, enfim, ter por apicefstadd. *®

Porém, se deve observar que até mesmo o desengateingue se
encaminha para o atingir em plenitude com o Estamlito embora supere o primeiro e o
segundo momentos, necessitou da existéncia darisnina condicdo do direito abstrato
inteiramente vinculada ao individuo.

O Estado (apesar de nao localizar o seu fundameatandividual,
porque € superior a este, assim como da moralid#ite)podera existir independente e
anteriormente ao individuo, como apontava Arisé&elmas é necessitado do individuo

para o seu efetivo desdobramento.

Por individuo deve ser entendida a pessoa de v@staoetiva, abstrata
(n&o é a real, concreta e histérica) e livre podgede por si mesma, ou seja, 0 sujeito de

direito, que oriundo de um processo histdrico.

Este mesmo processo histérico ndo permite quetsujei direito fique
em repouso, mas exige a passagem da pessoa sulpati@ a pessoa objetiva, pela
necessaria dialética que governa a realidade exgadirao Espirito absoluto, apresentando
como primeira manifestacdo de exteriorizacdo de suws#ade a capacidade de ser

proprietario.

*® Filosofia do direitg p. 250.
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Diz Hegel:

“41 - Deve a pessoa dar-se um dominio exterior pagaa liberdade a fim de
existir como ideia. Porque nesta primeira detergéinaainda completamente
abstrata, a pessoa € vontade infinita em si egatal coisa distinta dela, que
pode constituir o dominio da sua liberdade, detemrse 0 que €

imediatamente diferente e separavel.

42 — O que é imediatamente diferente do espint@,lie considerado este
como em si, € a extrinsecidade em geral: uma cqisaguer coisa de nao

livre, sem personalidade e sem direito.

Nota — A coisa, como a objetividade, tem duas S8gagdes opostas: por um
lado, quando se diz * € uma mesma coisa, tratasmoida e ndo da pessoa’,
isso significa algo substancial;, por outro ladorépm a coisa aparece em
relacdo a pessoa (ndo no sentido de sujeito parjic@aomo o contrério do que
é substancial, como aquilo que por definicdo é apentrinsecidade. O que é
extrinseco para o espirito livre (Que se deverdjatr da simples consciéncia),
0 € de uma maneira absoluta, em si e para spnab @ definicdo conceitual da

natureza é a de ser a extrinsecidade em si medma.”

E a necessidade da Ideia de se concretizar histogicte, onde dominar
as coisas, ter a sua propriedade, é o primeircopdssdar-se a conhecer do sujeito de
direito.

Neste momento, a coisa ndo € mais definida comapeesentava em
Kant. A coisa €, agora, uma verdadeira marcha ahajsubjetividade primitiva se lanca
“para fora de si” em elementos externos a consiggestabelecendo-se como realidade

externa.

Por isso, a liberdade a qual o sujeito de diregtémh ndo € para si,
conquanto ainda abstrato, mas deve ser concebideelagfo e como movimentacao
necesséria para o efetivo desenvolvimento do Espiri

O Estado surge apoOs a essencial realidade doosdeitdireito que se

objetiva.

% Principios da filosofia do direitgp. 44.
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Apesar de Hegel apontar o Estado como sendo deusndg
fundamentado na poténcia da razdo que se efetiveo amntade (também individual,

dele), é possivel se identificar neste ponto anmais® Estado hegeliano.

“O Estado, pensado como elemento superior da idialéa historia, € uma

entidade autorreferente, na medida em que segicer sua mecanica juridica
publica, nos seus costumes e nas suas relacog&gsoltoncretas — €

juridicamente distinto dos individuos que lhe s@bosdinados, ou seja, é
soberano. Mas € também, ao mesmo tempo, o espacondelidacdo da

cidadania dos individuos, que encontram no Estsulometendo-se a ele, sua
razdo de ser coletiva. Ao subordinar os individuoggra-os e os dota de
objetividade, verdade e moralidade. (...) E justam® Estado que garante o
sujeito como cidadad®

“O Estado, para Hegel, € uma individualidade, anihoao proprio povo. (...)
O Estado € uma individualidade com seus propriteyéases e necessidades

historicas.?*

Porém, € um erro entender que o Estado de Hegebdiez, como
afirmam os contratualistas, num acordo de vontatE®rrente de uma convengao e
aceitacdo mutua de cidaddos que sédo naturalmefddas e que passam, por necessidade
ou opg¢ao, a compartilhar de uma mesma sociedade.

Partindo inicialmente dos sujeitos de direito, &0 alcangada na
movimentacdo da histéria, a realidade do Estadodef@ndera mais desses, porque 0
Estado é em si (abstrato, imediato, que nao tréerémcia com outro) e para Si
(contraposto ao em si, designa o real racional,sgugesenvolveu por meio da reflexédo e

da consciéncia).

Com a dialética em progresso, ndao ha mais um cujdt direito
subjetivo; ha a universalizacdo do sujeito de wirea propriedade, ou melhor, de sujeitos
de direitos que se relacionam como senhores da qais é a exteriorizacdo da pessoa: o

ter mostra o ser.

% Alysson Leandro Mascar6jlosofia do direitg p. 253.
®1 |bidem, p. 261.
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Outro confronto para com Kant. Enquanto neste wogamais sera livre
porque é coisa assim considerada para o seu semhdtegel, o servo mantém-se livre, se
a condicao de servo foi livremente buscada poridsteo. Se é servo, € porque assim quis

ser e continua a ser a sua livre vontade que Beaea

A coisificacdo nao atinge a vontade do sujeito oleitd em si, mas
somente sua exterioriza¢cdo, como o operario, cuge@o de direito de vontade livre, que
vende sua forca de trabalho (coisa) em determijmmdada do seu dia (coisa); ele nao
vende a sua pessoa (porque ndo pode ser coisgueeg sujeito de direito): € “servo”
somente porque assim quis, como também pelo tempa@cgitou ser. Pode se coisificar
porque é livre. E a realizacdo da dialética do send do escravo exposta na

Fenomenologia do Espirito

O Espirito se realiza de forma plena na historialaancar a situacao de
sujeito de direito universal e a perfeita autoc@msga, e o Estado € a sua realidade

objetiva, o racional em si e para si.

A historia ndo deve ser entendida como um encaddeanageatorio de
acontecimentos, mas um suceder imanentementeichabétr meio da qual o Espirito vem

a ser em sua autoconsciéncia, atingindo a si mesmao.
A protagonista na historia € o Espirito absoluto.

N&o ha mais o que acrescer: 0 Espirito absolutmiseompreende como

sendo a realidade total e esta é a sua manifestagéo

Estruturado sobre o individualismo de Kant, conzaese o Estado
burgués, amparado pela filosofia de Hegel, e ndnaé& necessario o imprescindivel
caminhar dialético. Chegou-se ao “apice”. Nao aabes discutir, mas tdo apenas cumprir

as determinacdes do “deus encarnado”.

Esse é o tempo que Hegel vive e esta € a filospfa esse tempo

necessitava.

Abre-se o caminho para o enraizamento do pensanjespositivista

(cujas raizes se encontram na pregacdo de Paulgosti#ho), filosofia de aceitacdo
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comum a maioria dos juristas até pouco tempo re¥enéndo na teoria geral do direito

Hans Kelsen seu melhor representante.

Porém, um outro ira desafiar e criticar 0 pensamento Estado

burgueses.

c) O sujeito em Marx (autor e ator da historia).

O marxismo é uma filosofia criti®a e percorre uma um caminho

totalmente diverso quanto ao sujeito de direitaaesibjetividade.

Partindo da via histérica de Hegel que muito ouificia desde o inicio
de sua formacéo, de forma revolucionaria, Marxgeob desenvolvimento do pensamento
juridico com o desenvolvimento do capitalismo, tde@ndo-o como sendo uma das

estruturas para a reproducédo do sistema, alémateaa@s suas contradicoes.

“A compreensdo do marxismo ha de identificar, denfo profunda, os nexos
que vinculam o fendmeno juridico moderno ao capitad. S&o as relacdes
capitalistas que dao especificidade ao direito quahl este apresenta nas
sociedades contemporane&s.”

Karl Marx nasce em 1818 na cidade de Trier, sensegondo dos nove
filhos de familia judaica de classe média. Estudesitd, inicialmente em Bonn e depois,
transferido, em Berlim. Discente de uma universéddanide Hegel fora professor e reitor, é

membro do movimento denominado Jovens Hegelianos.

Embora seja em forma de censura, uma de suas®pratamente sobre
0 antecessorCritica do Direito Publico de Hegg|1843) onde rejeita uma explicagdo
racional da realidade.

%2 Na segunda metade do século XX, se introduz maisksio juridica as questdes da linguagem, estudando
direito como se fosse uma espécie de ldgica noreati
®3Alysson Leandro Mascar&jlosofia do direitg p. 443.
% |bidem, Filosofia do direitq p. 443.
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Obtém o titulo de doutor com um estudo filoséficabre os pré-
socraticos Demacrito e Epicuro, ainda sob inspoalgiHegel.

Pretende ser professor, mas, diante de varios dimecdesiste da
carreira e passa a trabalhar em redacéo de jomgise lhe impde estar em contato diario
com problemas da vida concreta sobre politica a@o@ enfrentados pelo povo e com o
movimento operario, especialmente a partir de 1848.entdo redige textos de caréater

mais liberal.

O inicio comunista pode ser colocado quando Marmsda para Paris
onde passa a viver na casa de amigo para, depo@mnente se mudar junto com toda a

familia para Londres onde passa inclusive por sélifeculdades econdmicas e de saude.

A partir de 1844, a amizade com Friedrich Engdismade salva-lo da
faléncia total, o estimula a abdicar definitivaneemo seu vinculo com a esquerda
hegeliana e contribuira, e muito, na elaboracaseds escritos mais famos@Manifesto
Comunistae O Capital

A critica de Marx se inicia com a nocdo de hist@m Hegel a qual
atribui ser muito mais fruto de um misticismo raebou de uma ideologia, pois a submete
ao autoconhecimento do Espirito, assim como fazemrentes com o divino, do que de

uma verdadeira compreenséao da realidade.

Em oposicdo, Marx atua na opcéo de que ndo sad@iajsmas todo o

pensamento filoséfico deva ser corrigido e estaimdeno aquém de uma visao concreta.

Esta opcdo demonstra que a historia ndo segue dimcirao, uma
l6gica, mas é contraditoria e incapaz de ser satieada. O real ndo é o racional, mas € a
realidade da praxis humana.

7

Quem atua na histéria € o homem. Ele é o sujeib gqae cria a

realidade, inclusive a divina.

E o homem néo se resume a sua razdo ou a suadaascognoscente.
Ele &€ a sua realidade material concreta de vida,sddindividual, mas essencialmente

social, o que foi denominada de praxis.
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“Com esta palavra (que é a transcricdo da palaegagque significa acao) —
afirma Abbagnano ao explicar a palavra “préxis” teeminologia marxista
designa o conjunto de relacdes de producdo e h@bgue constituem a
estrutura social, e a acdo transformadora que @ugdo deve exercer sobre
tais relacdes. Marx dizia que é preciso explickormacéo das ideias a partir
da ‘praxis material’, e que, por conseguinte, f@ragorodutos da consciéncia
s6 podem ser eliminados por meio da ‘inversdo qaéatias relacdes sociais
existentes’, e ndo por meio da critica intelectudr.®

Portanto, ndo se deve se deter no campo do pensamen de Kant ou
do ideal de Hegel, mas trabalhar para a transfd@mea realidade pratica que indica em
toda parte que o homem sofreu a perda das auteptisaibilidades de existéncia o que ira

denominar de alienacéo.

“Segundo Marx, Hegel cometeu o erro de confumtijetivacdo,que € o
processo pelo qual o homem se coisifica, isto grime-se ou exterioriza-se na
natureza através do trabalho, com a A., que € @epso pelo qual o homem se
tornaalheio a si,a ponto de néo se reconhecer. Enquanto a objetivedd é
um mal ou uma condenacao, por ser o Unico camialmoqual o homem pode
realizar a sua unidade com a natureza, a A. € © dara condenacdo maior da
sociedade capitalistd®
Esta sociedade capitalista, que se movimenta caauoidealismo de
base kantiana e hegeliana e atrelada aos interbasgiseses, promove a alienagéo do
homem por meio da expropriacdo do seu trabalhosfiramado em coisa) que néo serve
mais para humanizar a natureza, mas tdo apenas paeasobrevivéncia e de sua familia,

situacao na qual o operario destrii seu espildiwasa seu corpo.

Assim alienado, s6 trabalhando e sem transformalggmna, o homem é
comparado com a aranha que executa operacoes aeteslids do teceldo e a abelha que

supera varios arquitetos na constru¢ao da sua izolmé

O trabalhador, como um todo, se torna coisa de adercporque esta
trabalhando sem sentido, em algo que Ihe é exté&nalienacdo alcanca todos outros

campos.

% Dicionario de filosofia verbete.
% |bidem, verbete.
51



O operéario ja ndo trabalha mais espontaneameng lpamanizar a
natureza, mas é forcado para gerar a cada momeo mgueza de coisas, enquanto mais
pobre fica (mesmo naquelas coisas que ele mesndoiz)tce de si mesmo (pois passa a
nao mais se sentir humano, mas concorrente comiogia que tdo somente querem

comer, procriar e se abrigar).

Instigado pelo sistema produtivo capitalista, @rsdo afasta-se de si

mesmo.

Parafraseando, Marx almeja uma sociedade n&o afeenade o trabalho
seja um processo participativo entre o homem dwaera, no qual o ser humano com sua

propria acdo estimule, regule e controle seu iatebto material com a natureza.

Desta forma, atua sobre a natureza externa, maniifecza, ao mesmo

tempo modifica a sua natureza e desenvolve potetatas nela adormecidas.

Sera preciso, portanto, uma revolucdo, ndo idesdbstrata, mas real e
concreta; ndo de consciéncia apenas, mas do sal, sttida por meio da luta de classes
no intuito de acabar com a propriedade privadaefdio capitalismo que se alimenta do
trabalho alienado do trabalhador, visto como meisacnas maos do proprietério.

Ja ndo existe mais aquele que poderia ser sujeitdirdito e coisa ao

mesmo tempo ou em momentos ou situacdes alternadas.

Todos sao sujeitos de direitos, pois tornaram-dadéos de um estado,

contudo, temos pessoas de um lado e coisas do outro

Para a que a revolugdo aconteca, ndo basta quedo.etal como se
encontra, progrida. Se assim, for, embora acorgqgaou ali relances de socializacéo de

direitos, o estado continuara um estado solicimdmparado pelo capitalismo.
Faz-se necesséaria uma verdadeira mudanca deaeé&votucao.

Esta mudanca é proposta por Marx com o suplantardidualismo, se

fixando no social.

A pessoa, até entdo, entendida na sua dimensaadumali quer por uma
racionalidade, quer por um destino divino ou quer pma necessidade, deve se

sociabilizar.
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Marx suplantando o idealismo e o humanismo do passagoropde que
se entenda toda a realidade a partir da dinamigaldasocial concreta.

“Superando o individualismo presente no kantisnaosagracéo do Estado por
parte do hegelianismo, Marx ja aponta para um airda mais profundo da
l6gica social, que sera depois desenvolvido em sloiEs. A filosofia se pensa
na radicalidade da vida social. O Estado ndo é iversal; as classes

manifestam uma verdade social ainda maior:%(...).

“O subjetivismo, proprio do pensamento modernoarastdefinitivamente

sepultado pela critica marxista. Nao se trata meaisonhecer o0 mundo com
base no homem em si, ou em sua esséncia, ou emaguaza, ou em Sseus
atributos fundamentais. Na verdade, 0 homem sonzeatenquanto se perfaz

nas propriaselacées sociaisde trabalho. (...)

“Rompendo, pois, com as tradicdes tanto materalisjuanto idealistas, que
buscavam ou uma natureza e necessidades humaressé@ncias abstratas,
Marx inscrevera o homem em seu trabalho, em sagdelobjetiva com a
natureza (...). Consegue, pois, definitivamentieapdssar a barreira filosofica
da tradicdo moderna que limitava o homem a suavithdilidade, a sua

subjetividade. A compreensdo humana é a partiréds (...)"*°

Em Marx, o homem é sociabilidade, encontrando n@agp social a sua

mais verdadeira natureza.

Ai estd o ponto de diversidade do seu materialisistrico dialético (a
dialética € uma heranca hegeliana transformada émdm de analise da realidade social)

daqueles outros que o antecederam.

A “ciéncia da historia” de que trata o materialisimigtorico dialético
mostra que a concepcao filosofica que governaasoadial depende e é condicionada pela
estrutura soécio-econdmica que a justifica. A mudaredical da direcdo social deve
comecar a partir da transformacgéo desta estrutura.

®7 Alysson Leandro Mascar6jlosofia do direitg p. 269.
% |bidem, p. 273.
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7

Tal estrutura € mantida por pilares dos quais uhesdeo estado, se
apresenta como essencial. Ele é a classe sociplds@ e 0 capitalismo organizado em sua

politica.

O estado, como se apresenta historicamente, nge para defender o
bem comum ou a real igualdade entre os seus cidad@mo anuncia e faz crer. Ele tem a
missdo de estabelecer e organizar os trabalhadoessjulgando-se livres porque estéo
protegidos em sua liberdade por um mesmo estadcag@zes de negociar.

Esta é a funcdo do estado burgués para o cagitgstmitir e amparar a
exploracdo da forca de trabalho dos operérios geeerd se julgar livres para

voluntariamente negociar a venda de seu temporgiane

E para esta missdo, nada melhor do que criar d&olue que os
trabalhadores séo verdadeiros sujeitos de direti@dos de liberdade e de vontade propria,
formal e juridicamente iguais perante a lei, inslescom relacdo aos detentores do poder

de producéo.

Na realidade, o estado legitima e organiza a eapémr do mercado dos
sujeitos de direitos nos moldes capitalistas atildo-se do direito como seu instrumento

capital.

A criacao do sujeito de direito foi um fendmenoexégéncia do sistema
capitalista burgués diante da necessidade da ap&ollndo s6 de bens, mas também da

forca de trabalho no mercado.

Mas somente pode negociar sua capacidade de trabalinercado com
guem quiser aquele que é dotado de capacidadéc@yrizbnsiderado sujeito de direito,
dito possuidor de liberdade e de vontade propria.

Portanto, o estado ndo € indiferente em sua atigidaa justica do seu

direito ndo é cega (se fosse, ndo precisaria devenda para tapar seus olhos).

“Marx — afirma Alysson Leandro Mascaro na sua dbitasofia do Direito-
altera a compreensdo do direito; ndo mais aqueldil@sofia do direito
moderna, na qual o fenémeno juridico era pensgmnta de uma ideia ou um
conceito de justo. O direito ndo € um produto histbdo melhor aclaramento

da consciéncia do jurista, nem tampouco da mellatmoeacdo dos conceitos.
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Na verdade, o direito se constitui pela necessidastdrica de as relagbes
produtivas capitalistas estabelecerem determinadé@ncias que possibilitem

a prépria reproducéo do sistenfa”.

Com a filosofia marxista, fica evidente que o dadbra transformado

numa espécie de paladino que resguarda o mercantil.

E a exigéncia capitalista ndo se restringiu aoisungto do sujeito do

direito, mas atingiu a universalizacéo desta caiago

Em Marx, quando se refere ao processo de troctsnasa passagem

contida na obr® Capital (Livro 1, inicio do capitulo II):

“As mercadorias ndo podem por si mesmas ir ao rdera@ se trocar.
Devemos, portanto, voltar a vista para seus guesdids possuidores de
mercadorias. As mercadorias sdo coisas e, condequamte, ndo opdem
resisténcia ao homem. Se elas ndo se submetentda bt& vontade, ele pode
usar de violéncia, em outras palavras, toma-lasa Bae essas coisas se
refiram umas as outras como mercadorias, € ne@@sgi 0s seus guardides
se relacionem entre si como pessoas, cuja vonésitternessas coisas, de tal
modo que um, somente de acordo com a vontade do, gairtanto cada um
apenas mediante um ato de vontade comum a ambogpreprie da
mercadoria alheia enquanto aliena a propria. Edgerd, portanto, reconhecer-
se reciprocamente como proprietarios privados. Eeksdo juridica, cuja
forma é o contrato, desenvolvida legalmente ou éaona relacéo de vontade,
em que se reflete a relacdo econdmica. O conteggkadelacao juridica ou de
vontade € dado por meio da relagdo econbmica meSspessoas aqui soO
existem, reciprocamente, como representantes deadwias e, por iSso, Como
possuidores de mercadorias. Veremos no curso amvasimento, em geral,
gue os personagens econdmicos encarnados pelaapessia mais sdo que as
personificacdes das relagbes econdmicas, comodpoets das quais elas se

definem”/®

%9p. 293.
00 capital Edipro, p. 209-210.
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Vé-se que o sistema capitalista ndo se interessarde pela mercadoria
isolada, nem s6 pelo guardido da mercadoria ouiptapgo como realidades subjetivas.

Ele se interessa, nhuma visdo mais larga e univetaalbém pelos
guardides e proprietarios (sujeitos de direito maraundo juridico) que, ligados de modo
capital a mercadoria que possui, for apto e cagdwide se relacionar com 0s outros
guardides ou proprietarios no relacionamento mditcde trocas, fundamento diis

abutendi

Portanto, ndo se trata de um subjetivismo juridjuoe resta protegido
pelo direito capitalista que dirige as trocas decadorias, mas de uma universalidade a
partir do subjetivismo juridico, o qual desapardeen favor do universal) quando

mercantiliza suas propriedades.

O importante ndo €& o proprietario, nem a mercadon®@s a
transformacéo em objeto de comércio de tudo aquiéopossivel for, inclusive do préprio
sujeito de direito.

Marx aponta na passagem, portanto, que todos osertsonserao
reconhecidos por serem guardifes de mercadoriamhrecimento este que € sustentado
pelo ordenamento juridico que Ihe determina e taiguando a sua capacidade para a

pratica de atos juridicos.

Apesar de a forma juridica denominar a todos osemgngenericamente
de sujeitos de direito, que se observe que o dicapitalista, fruto desta mesma sociedade,
0 que promove e regula € o encontro e o negociprapgietarios de mercadorias.

Se 0 sujeito de direito possui valor para o direfsomente enquanto
proprietario apto para comercializar mercadoriaésés ou forca de trabalho). E € assim

que eles se reconhecem: no mercado.

Contudo, para que possam negociar, 0S sujeitos id&oddevem

obrigatoriamente ser livres e iguais.

A liberdade se realiza no desejo voluntario de @alono mercado
determinada coisa sua ou, se nada mais tiver,aleapacidade de trabalho e de adquirir o
que quiser de quem quiser que voluntariamente tamb@ocou a sua mercadoria a
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disposicéo de aquisicdo de outro. Segundo o sistapitalista, cada um comercializa o

que quer, com quem quer, quando quer.

A igualdade, por sua vez, se realiza na protegddiga necessaria que
determina que nao exista diferencas entre o0s @sjerez que impossivel negociar com
diferentes, ou seja, incapazes aos atos do coméfeida sujeito de direito € visto
igualmente como um negociante e o reconhecer-sd & outro favorece e impele o

comércio.

Liberdade de mercado e igualdade no mercado sddapes essenciais
e necessarias do sujeito de direito no sistematatigfa, para a sobrevivéncia da

movimentac&do de mercado.

Mas essas qualidades essenciais ndo sao postas paedizacdo do

sujeito de direito.

Elas tém objetivo diverso que ndo se encaixa nateujle direito. Seu
alvo é a circulacdo das mercadorias. E uma liberéadma igualdade ndo para o sujeito,

mas para o mercado.

O direito tem a fungédo de esconder esta realidadentio com que o
sujeito de direito se considere ele o agraciademoedor. O n&o perceber desta invocacéo

histdrica € indicio da alienacéo.

E o sujeito de direito sempre sera proprietario ate menos uma
mercadoria para o comércio: a sua forca de trabglm ao ser transformado em

mercadoria, sera colocada no comércio por deteduirguivalente em dinheiro (salario).

Ele é considerado proprietario ndo tanto porquesecaaloria seja dele,
mas porgue pode dispor dela como quiser. De naddasea proprietario de algo que ndo

pode comercializar.

Neste ponto esta o0 a prerrogativa maior do sugistdireito: manifestar a

sua vontade subjetiva colocando sua mercadoriagoegso de compra e venda.

O sujeito de direito alcangado como uma forma cératéo universal do

guardido da mercadoria encontra na circulacao nigi@a sua razao de existir.
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Se as mercadorias ndo necessitassem circular neadoeerndao haveria
razao para ele existir. Como dito antes: ndo inapguem comercializa o que for; o que

importa € que se comercialize.
O direito deve cuidar do comércio.

Neste campo, ndo hd um subjetivismo; existe umeaetsdlizacdo do

sujeito de direito subjetivo dominado e dirigiddgserédeas do capital.

Marx exp0e as claras que a condicdo de sujeitardeodndo € algo de
natural ao homem.

Ele é um produto da historia, fruto de um procémsstrico social.

O desenvolvimento da personalidade juridica doitsufei exigéncia de

desdobramentos do crescimento capitalista e sgergri comércio.

ApoOs a exposicdo do pensamento dos autores acuiicados sobre a

figura do sujeito do direito, verifica-se a corregi dito de Habermas:

“Do ponto de vista histérico, os direitos subjesivprivados, que foram
talhados para a busca estratégica de interessemd@si e que configuram
espacos legitimos para as liberdades de acdodndig, constituem o nucleo

do direito moderno*!

Por conclusao desta primeira parte, necessartaghoi de dois textos de
muito proveito.

O primeiro texto de autoria de Aloysio Ferraz Pargue da uma sintese
do todo apresentado:

“A servico do individuo.

Primeiramente acreditar-se-ia que uma filosofiaviddalista se contentaria
em ignorar o direito. O Evangelho cala-se quantodaeito. Quanto as
doutrinas helenisticas, estdicas ou epicuristasiuito tempo elas ndo foram

tratadas como filosofias do direito; eram explosada seu préprio terreno, 0

" Direito e democraciap. 47.
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da moral, para dirigir a conduta pessoal do s&bitdo se |hes pedia em Roma

gue fornecessem os principiosjds civile

N&o era menor a discordancia entre a primeira granbsdo do nominalismo,
no mundo religioso franciscano, e a arte dos psisDs nominalistas em
principio se interessam pelowlividuos enquanto seres unicos, no que cada
homem apresenta de irredutivel aos outros — cotabréoca para seu noivo,

Deus para o mistico franciscano.

Estes filésofos dos tempos modernos, atormentastm®cados pelo seau
submersos no coracéo dabjetividade néo irdo calar-se sobre o direito? E o
contrario que se verifica e podemos compreendergpér Toda filosofia e
tentacular. Quando se impde certa linguagem, ceai@eira de ver o mundo,
de separa-lo em elementos e raciocinar sobre etse®ntos, o espirito de
sistema obriga a ver todo o universo sob esta viS&oia preciso que a
filosofia individualista moderna explicasse o dwegue desse sua definicdo de
direito. Os juristas contemporaneos sao os prirseimeressados em conhecer

esta definicdo, porque sua teoria juridica delague na maior parte..”?.

O segundo texto, a conclusdo que apresenta Micitlel/\ém uma das

suas obras:

“Estas reflexiones sobre la outra via de la subgde han aberto una
perspectiva que tiene al menos dos implicacioruedadmentales. La primera
es la que hemos subrayado desde el principio,ex,sge la teoria moderna de
la subjetividade no se debeconcebir como uma tepréaprocede de forma
univoca de las posiciones de Descartes. Em efdat@mutra via de la
subjetividade se desarolla, a través de sus dvéigaras, € nun plano distinto
(locual no impede las coincidencias, ni las oposies). La segunda es que las
teorias del sujeto y de la subjetividade que hemxamminado, lejos de
cuestionar la existencia de valores y de normagetsales, la fundamentan.
Dicho de outro modo, la figura del sujeto que skbuj@d en la corriente
intelectual del derecho natural moderno no es landesujeto replegado sobre

si mismo sino de um sujeto aberto a lo universaid.ténto, la outra via de la

"2 Textos de filosofia geral e de filosofia do divejp. 109.
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subjetividade debe ser capaz de proporcionar Isguimentos conceptuales
necesarios para afrontar y superar el subjetivisynoel relativismo,
generalmente considerados como derivacion es ad#eld la figura del sujeto

moderno.”®

Aplicando-se para a filosofia heideggeriana, ndoghé se falar do
sujeito de direito classico da filosofia juridicaas sim ddDasein(ser-no-mundo-para-a-
morte) entendido como sendo o homem aberto ndaigersal, mas ao mundo. Tomemos
o pensamento de Heidegger. Por qué? Porque nammadsra ter uma concluséo juridica
gue nao seja apropriada ao ser natural.

3 La outra via de la subjetividadp. 114-115.
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Capitulo Il — Construcéo analitica de Heidegger

Antes, necessario compreender o termo “desconstrugéto que a
filosofia de Heidegger estd muito ligada a nocaaleleconstrucéo, termo trazido para a

filosofia por Derrida e que comporta variada caletde significados e nogoes.
O que é desconstruir?

Para muitos, esta palavra sempre vem acompanhddaapea da
engenharia civil no setor de construcdo, mas ndader desconstruir € mais abrangente a
diversos temas tanto na area do conhecimento ec@tm também em outros (literatura,

por exemplo).

Na teoria da engenharia, descontruir esta ligadataode desfazer,

desmontar ou de desagregar.

Ha uma diferenca entre desconstruir e demolir, cemngie a
desconstrugcédo pode ser uma etapa de qualquer goocesno por exemplo desmontar um
aparelho.

Ja demolir é destruir, arruinar, acabar com tudail@agonstruido de
forma a perder tudo.

E possivel saber como foi construido (ou sabertagnsdesconstruindo.

Na engenharia, esse processo € chamado de engerdvagtisa que tem
por objetivo o estudo de algo que ja foi criadm séndo uma cépia. A engenharia reversa
também pode ajudar a entender o funcionamentogte phra desenvolver o objeto de

estudo, ou mesmo produzir algo completamente reopaytir de dados coletados.

Nascido em 1889 na pequena cidade de Messkircbstdoo de Baden-
Wirttemberg, sul da Alemanha, Martin Heidegger aifjmvem ingressa no seminario
jesuita, ndo tanto para ser padre, mas para afapdeis estudos que la Ihe era oferecidos.

Depois de alguns anos, deixa o0 seminario e estadiagia e filosofia na
Universidade de Freiburg - distante um pouco maisma centena de quildbmetros da sua

cidade. Heidegger foi aluno e secretario particldarEdmund Husserl, o fundador
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da fenomenologia, a quem dedicou a primeira editzicua obra principal (dedicatoria
retirada posteriormente).

Apés ser professor na Universidade de Marburgoamirpde 1929,
sucede Husserl na catedra de filosofia na Univadeidde Freiburg apresentando como

tema inaugural a famosa aula “O que é a metafisica?
Em 1927 publica sua obra mai&er e Tempo

O ano de 1933 € um periodo até hoje controvertmlgye assume a

reitoria da Universidade e proclama o discurso tifoaafirmacao da universidade alema”.

Sobre este periodo cabe esclarecer: Hitler , que foidaceito pela
Academia de Belas Artes de Viena em 1907 onde rmietdazer estudos artisticos, foi
nomeado Chanceler do Reich em 30 de janeiro de @33 presidente Paul von
Hindenburg, apoiado por 230 deputados nazistatogleim 1932 do Partido Operario

Alemao Nacional Socialista.

Em janeiro de 1933, Heidegger diria junto com tadpovo aleméo (e
com a concordancia e apoio da burguesia indusrfaianceira) que Hitler era a Unica
saida para o aumento do desemprego, da inflacdo rumiilhacdo da Alemanha pelos

vencedores da Primeira Guerra Mundial.

Sobre este periodo, Martin Heidegger concedeu @amada entrevista
para a revista semanal alem& Der Spiegel em 23etiemSro de 1966 (publicacéo
n23/19761):

“DER SPIEGEL: Foi por isso que assentiu definitivamente? Como se

desenvolveu a sua relacdo com os nacional-soasfist

M.H.: Dois dias depois da minha tomada de posse, apam& Reitoria o

dirigente dos estudanteSt(dentenfiihr¢rcom dois acompanhantes, exigindo
de novo a colocagdo do ‘cartaz dos judeus’. Recu@sitrés estudantes
afastaram-se com a adverténcia de que avisariaireacBo de Estudantes do
Reich Reichsstudentenfihrupglo indeferimento. Alguns dias depois recebi
uma chamada telefénica dos Servicos Universitatas SA, pertencentes a
Direcgdo Suprema das SA, da parte do Dr. Baumdraie de grupo das SA.

Exigia a colocacdo do cartaz, tal como se fizemoj#iras universidades. Em
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caso de recusa, deveria contar com a demissaop s@eSmo com o
encerramento da Universidade. Procurei ganhar o @ooMinistro da Cultura
de Baden para o meu indeferimento. Ele explicowgueenéo podia fazer nada

contra as SA. Mesmo assim, néo levantei a proibit&o

Desta forma, Heidegger explica seu comportamenito aohistéria da

Alemanha, mas ndo com a politica da Alemanha. Afique:

1. No inverno de 1932-33 passou a maior parte m@deem sua cabana

na regiao de florestas;

2. Que em 1933 (mais ou menos no final de abrdyiae a Reitoria da
Universidade de Freiburg, negando, como se viu acastigmatizar os estudantes judeus
com a marca imposta pelos estudantes nazistas, tammt@ém continuou permitindo o
comentéario de autores judeus nas aulas e seus hnam foram retirados da biblioteca que

cuidava;

3. Que se demitiu em fevereiro de 1934, 10 mesés &y ocupado 0

cargo e que a imprensa fez silencia sobre a suesskom

4. Que se recusou a assistir a cerimonia ofi@arahsmisséo do cargo a

Seu sucessor, que era um jurista, que o jornal atbdp Der Alamano anunciou a
nomeacado um o titulo: “O primeiro reitor nacionatialista da Universidad€ deixando
claro que o proprio nazismo, por sua imprensa, gpagar Heidegger da historia da

Universidade.

Com a recusa, € forcado a renunciar e deixa a fiReittedicando-se a

docéncia, palestras e seus escritos.
Em janeiro de 1934, j4 estaria instalada a ditadacgonal-socialista.

Em agosto de 1934, com a morte de Hindenburg, rHittenou-se

presidente do Reich.

" In http://www.lusosofia.net/textos/heideggger_ja_so_deus_nos_pode_ainda_salvar_der_spiegel.pdf,
acesso em 12 de janeiro de 2014.
> Em véarios comentérios sobre o fato, erroneamepiteam o titulo do jornal ao préprio Heidegger, mas
como se observa na entrevista o antncio foi dmigid sucessor de Heidegger na Reitoria.
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A partir de 1935, nenhuma palavra ou obra suaes®ia Hitler, como
se pode verificar no restante do interrogatéritizado pela Revista Der Spigel.

Morre aos 86 anos, em 26/05/1976, na sua cidadé oade vivia por
mais de 35 anos em recolhimento voluntario, degeiser proibido de exercer atividades
docentes pelo governo aleméo. Pelo que se sabesuren decorréncia de uma infecgéo,

deixando a viuva Elfriede e dois filhos.

A filosofia de Heidegger é ao mesmo tempo renowadantrigante ao se

propor uma reconstrucéo da ontologia na recuper@dgdentido do ser.

Logo no inicio da sua formacgédo, lhe foi marcantéemomenologia
apreendida com Husserl que provocaria a granddavimguistica de Heidegger em busca

do ser e da sua morada.

A maior influéncia de Husserl em Heidegger foiyéal a nogao do ser
projetado para fora de si, 0 que ira chamar dectdmsa do mundo que se da porque se

vive fora de si.
Juliana Morais Bicudo apresenta em sua tese a dazédluéncia:

“Husserl rompe com o conceito de fenbmeno proppstoKant. Para ele,

fenbmeno se da no ato de ‘ter consciéncia de abgoipondo-se da noesis e
do noema. A noesis se refere ao elemento interictanaonsciéncia (ato de
dirigir-se ao ente); (...) O noema é o objeto taho referido & consciéncid®

O proprio Heidegger explica a expressdo grega fendm é

garvouevov' mo§ 7° deSer e Tempo

“A expressao greg@alvouevoy, a que remonta o termo ‘ fenbmeno’, deriva
do verbo @aivecBal. @uivecBal significa: mostrar-se e, por isSso,
@aivopevovdiz 0 que se mostra, 0 que se revela. JA em si opgsoném,

@aiweoBal é a forma média deaiww - trazer para a luz do dia, por no claro.

® A investigacdo fenomenoldgica da liberdade emimaeideggerp. 19.
" Os termos em lingua grega foram retiradoSelee Tempo
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(...) Deve-semanter portanto, como significado da expresséo ‘fenérneno
que se revelap que se mostra em si mestd

O fenbmeno &, portanto, anunciar sem mostrar taiafestacdo do ente,
0 que proporciona, no direito, a possibilidade deauvia investigativa de busca

hermenéutica.

Ou seja, ele propde um modo de pensar novo, pagaeionalidade de

heranca iluminista até entdo utilizada na percepgdente ndo serve mais.

Quando o iluminismo desenvolveu uma teoria do wyjairacionalidade
era a tdbua dos valores: é esta subjetividade madeo egoismo do homem moderno, da

alienacdo deste sujeito que se critica, no po@uédaropria subjetividade.

Desconhece a sua propria vivencia social, destasanfenda que separa

0 sujeito, que separa vivendo como uma céluladsglama moénada.
O Abismo da subjetividade!

A colocagdo de Heidegger esta no sentido de queéndaujeito que

percebe o ente, mas € este que se deixa revelar.

Ai desponta a reversdo que Heidegger empreenddtacarontologia

classica.

E como se Heidegger dissesse que nio vale a pesadiseutir nos
termos da ontologia classica, devendo se voltaéoempara a ontologia fundamental que

tem por tarefa apreender o ser dos entes e explimaprio ser em geral.

A experiéncia do fenbmeno para Heidegger possucarater objetivo

ou impessoal, ou seja, a experiéncia é tida corasilpidade de repetir as situacdes.

Diz-se impessoal porque ndo depende da participdgdapem fala, na

ou sobre a situacdo. Este significado € comumastasd correntes do empirismo.

Assim, para Heidegger, o fendmeno se revolve n&wocobjeto, mas
como método de investigacdo das manifestdt@esente, um método como que imposto

pelos entes mesmos.

8Vozes, p. 58.
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“O modo de tratar esta questdo [da filosofialfeomenoldgica(...) A
expressdo ‘ fenomenologia’ diz, antes de tudocanceito de métods®

Em palavras simples: a percepcao do fendmeno exigaprendizado
para se chegar ao ente, porque ndo € o sujeitoetjteedo ente o0 que quer, mas é o ente
que apresenta o que quer.

E se deve aprender que fenbmeno é busca e encontro.

“O fendbmeno, o mostrar-se em si mesmo, significanoodo privilegiado de

encontro”!

Heidegger clama contra este enorme distanciaméateddo fenbmeno,
mas do proprio ser dos entes que foi construidtraléia filosofia desde as colocacgbes de

Platdo que s&o posteriormente desenvolvidas dalosmistas para a geracao e sustento do
sistema capitalista.

Ir ao encontro do fendmeno por meio da fenomenalégnvestir numa
via investigativa, abrir trilhas na linguagem hejgeriana, que ndo se tem a certeza de
onde vai dar: abre-se o caminho sem pré-conceben destino.

“Fenomenologia, diz, entdo (...) deixar e fazer pomesmo aquilo que se
mostra, tal como se mostra a partir de si mesmest& o sentido formal da
pesquisa que traz o nome de fenomenologia. Compssém, ndo se faz outra

coisa do que exprimir a maxima formulada anterion@e- ‘para as coisas elas
mesmas!"®?

E esta nova via trazida pela fenomenologia dosniemds percorre a
ontologia do ser dos entes de forma totalmentevest® a que ficou conhecida por

ontologia fundamental, caminho percorrido a paitique aprendeu com Husserl.

“Em seu conteudo, a fenomenologia é a ciéncia ddaeentes — é ontologia.

Ao se esclarecer as tarefas de uma ontologia, s@giecessidade de uma

A manifestacdo ndo é fendbmeno porque ndo mosararcente o ente. Em um dos seus sentidos, a
manifestacdo age para o sujeito que se pde a ditneomo o arauto que apregoa e aclama quemga est
presente no local, mas ainda continua velado sepresentar aos olhos daqueles que o aguardam.

8 Ser e tempovozes, p. 57.
8 |bidem, p. 61.
8 |bidem, p. 65.
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ontologia fundamental, que possui como tema agmessPasei]®, isto é, o
ente dotado de um privilégio dntico-ontolégiéd”.

Apontando para a grande obscuridade do métodotdébgia tradicional
que foi a grande contribuinte para o esquecimemtogqaestdo do ser na histéria da
filosofia, a ontologia fundamental, tendo uma biag®ice (volta as origens do pensar do
ser; a relacao da existéncia com uma nova nocéengeo e temporalidade e a questédo da
hermenéutica) é um tentativa de evidenciar queasein ndo encontra uma adequada

definicdo de si sendo em fungéo do seu propriavsmicada pela relagdo com o ser.

E na busc® que se conhece o ente e o ser. Buscar é se calocar

caminho, desejar, disponibilizar-se para o fenéntEnser.

E nesta busca, neste caminhar, que o ente, quereadela a sua
interioridade, assim como € no caminhar pela tfiNag - Holzwegeou seja, a trilha do
lenhador) que se percebe a manifesticda vida que palpita no interior da floresta (e
somente quem caminha a trilha, percebe).

Caminhar por uma trilha n&o quer significar necgssente que se sabe
onde ela termina. Ao contrario, em algumas trilhé&s ha certezas, mas somente assombro
pelo surpreendente conhecimento novo que o camivghailha traz consigo. Nas palavras

de Guimaraes Rosa: “mestre € aquele que de reppntade”.

E a matéria quem determina o seu possivel con{@omo a argila que

se deixa compor). De igual maneira, também é dtalire

8 Como Jeannette Antonios Maman apontou em suas aal@6s-graduacdo que a edicéo brasileira foi
infeliz ao traduziDaseinpor “pre-senga” e também néo acertou nas nogdesistencial e existenciario
gue estdo invertidos, equivocos que levam a unempigtacdo errdbnea de Heidegger e que ndo foram
percebidos sequer na revisdo do texto. Portantee-&e a liberdade de onde a edi¢do brasileira anoto
“pre-senca” substituiDasein Dasein significa a existéncia tipica do ser humano queesgnta a
possibilidade de ser capaz de ir ao encontro dewetlerento dos entes e de seu ser e, inclusive,
apropriar-se de si mesmo.

8 Ser e tempdVozes, p. 68.

8 Expressdo das mais conhecidas de Jeannette Asitdiaiman é sua definicdo: “O Direito como pesquisa
do justo”. Influenciando pesquisas e pensamentteposa sua obra, Jeannette Antonios Maman aeredit
na busca, na investigacado, criatividade da atiddaddica, que parte ndo do individuo isolado, ufas
sociedade na busca do reconhecimento e respeithifdeencas. “A busca pela verdade se da em disersa
sendas, caminhos, trilhas. Basta ter olhos de vauv&os de ouvir, para, envoltos pelos eventos (o0
‘événement’ dos franceses como em 1968), sermasldsva frente, como seres resolutos”.

8 Quanto a palavra manifestacéo, @ar e tempop. 60. Na obrd&enomenologia Existencial do Direjto
Jeannette Antonios Maman substitui “manifestac&@o™pxpressao”.
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“H& a primazia do ser sobre o consciente. Ha ogmordo real, do existencial
sobre o consciente, onde se inclui as formas gasdimanifestacao ideologica

ao nivel da superestrutur¥.”

Aquele que ndo se pbe a caminhar na investigac&eid¢do ente) se
acerca apenas para as construcdes ideais sol@srasultantes da opiniées, a forma de

doxas

Desta forma, em Heidegger, percebe o significadigindgrio do

fendbmeno: se revelar aguele que se dispbs em adidec

Afirma-se em seu significado originario porque rniagla grega
(Heidegger observa que importa é a experiéncidgdzona palavi) o termo fendmeno é
derivado do verbo mostrar (melhgiveotal, mostrar-se), entendido como aquilo que se
revela ndo s6 na sua aparéncia, mas também natetiaridade. Fenébmeno €, portanto,

des+cobrifaAnBevelv),tirar o véu que cobre o ente existente para qeepds a desvelar.

O que Heidegger propde é o conhecer do fendbmeftigomao a partir
de um pensamento racional-eidético, mas da sugragula experiéncia, apostando no
direito da vida, nas logicas das condicbes da eifaerimental entendido aqui como

experiéncia, como mundo vivido.

Heidegger propbée uma viagem de conhecimento a rpaft

experimentalmente historico.

Na fenomenologia que nos propde, a experiénciandafuental: €, ao

mesmo tempo, busca e encontro daquilo que é prdpramte.

“Heidegger ndo se satisfaz com a reflexdo condeit@amo se as ideias
tivessem vida prépria e nossa existéncia individusdcial fosse secundaria. O
Dasein (0 ente humano existente) mostra que o homem ném é@nimal
racional ou um ente divino (no qual a alma é emuwuantom o divino); o

homem € um ente que esta na existéncia (que éraar@ssa que dizer: esta

87 Jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direjfo. 53.
8 A palavra ndo é um significante, mas simplesméniéo ¢ ligagéo, sintaxe, mas é morada do ser.
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desde sempre), percebe que sua existéncia ja edtamdes de ele comecar a

pensar.’®

O fenébmeno juridico (0o em-si da coisa em sua mstaifdo) se revela na

complexa relacdo entre as palavras do direitoegreistica na realidade.

“Desse modo, fendmenosincasdo manifestacdes, toda manifestacdo € que

depende de um fenémerid”

Na filosofia heideggeriana, que compreende o famanjuridico a partir
da experiéncia, esta realidade nao é tao so6 instrionpara compreenséo do juridico que
meramente Ihe d& um significado, mas é verdadestoumento de e para a transformacéao
deste, na identificagdo da unidade entre teoricdtcp e na tentativa de descobrir naquilo

que ele permite ser conhecido.

Ai se encontra a sua importancia: a tentativa dentap para uma
consciéncia do fendmeno juridico que foi ocultaddap correntes tradicionais do

pensamento ocidental.

Uma questao a ser trabalhada € a possibilidadefléérro fenémeno do
direito (direito e justica, que se desenrola naexo historico que oculta e revela) como

expressao do existencial ou do existenciario.

“Existenciaridade caracteriza o ser do Dasein,sagiteiras que o constituem
ontologicamente. Existenciario difere de existdn@ste designa os modos de
ser doDasein na sua projecao ontica. Os caracteres existergse opdem as

categorias que se atribuem aos demais entes -Aqu&in como é o Dasein. A
existenciaridade do Dasein serd revelada a patiardilise de sua projecéo
existencial®.

Portanto, é necesséaria a observacdo dos termos@aratar confusao

que persiste até em obras traduzitlas

8 Jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direifo. 53.
% Ser e TempdV/ozes, p. 59.
°1 Juliana Morais BicuddA investigacéo fenomenolégica da liberdade em méartideggerp. 22.
%2 Jeannette Antonios Maman aponta que na Serae Tempde publicagdo da Editora Vozes, onde se lé
“existenciario”, se deve ler e entender “existelfi@avice versa.
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E existencial (6ntico, mundo do ente) o inauténtioocotidiano, o
impessoal, 0 mundano, a vidas dos afazeres. Oémt#ad mal vive, porque néo vive para

suas possibilidades.

A vivéncia inauténtica esta continuamente a meecépiniao dos outros

(“eles”), das suas decisfes e padrdes de compartame

Existenciario (ontolégico, mundo do ser) é o auténio extra-ordinario,
aquilo que da autenticidade, que realiza as pdigsides de cada qual, realizando a
existéncia concreta ddasein numa co-existéncia, na referéncia da constituigéimseca

da existéncia humana, como comunidade em integsgial.

Aqui o social tem primazia tem primazia sobre aviadial, embora este

seja abracado pela liberdade como destino.

“Um ente que indaga ou questiona o Ser, interrog@ma primeiro lugar o seu
proprio Sein, € um Da-Sein. O homem é homem poéquen ‘ser-ai’, um ‘é-

ai’. O Ontico realiza Da-Sein indagando o ontolégi& fa-lo, Unica e

necessariamente, por meio da linguagem. (...) @uesto Sein é questionar o

seu Sinn — o0 seu ‘sentido’, 0 seu ‘significadogenl ‘propésito’®®,

Distintos, o primeiro traduz um direito como téenie desvinculado da
realidade a que se aplica. Ja o segundo, o rela@smecessidades mais préoximas do

homem.

Contudo, embora distintos, ndo sdo contraditoru{éntico ndo traz o
sentido de nao-auténtico, mas é uma forma distietaser-no-mundo, de apreender o

cotidiano) e um néo faz sentido sem o outro.

Ambos sao, sim, manifestacdo de um Unico e mesnirfeno do ente

que se revela e encobte

Contudo, o ente s6 pode ser aquilo que autentidensds €. Fora disso,

forcoso dizer que ele usa uma mascara. E uma d&sa mesmo, na anulacdo de suas

possibilidades.

% George SteineAs idéias de heideggep. 72-73.
% pantatadntaou seja, tudo é um, todo o ente é no ser, ouanadtser é o ente.
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Mas, como tudo € um, e também numa crise € possdvidr 0 aspecto
positivo de peneirar o que é fundamental, é nagdin de inautenticidade queDasein
tomando consciéncia da perda da autenticidadeneaeswma Unica luta a qual é forcado: se
esforcar para voltar ao ser auténtico, assumirlibeedade como destino. Sua resolucéao

como desconstrucéo do que impede de ser livreéatad.

“Por isso, quando buscamos o ser do direito, vaemasntra-lo na estrutura
ser-no-mundo-com-o-outro. O ser do direito naotétal nem o individual — é

a estrutura originaria do ser-ai como afirmacaoadexisténcia.

A ontologia tradicional leva agua para o moinho dosversais ou do
individual. Ao contrario, na ontologia fundaments Heidegger, o homem

ndo é soé ele ou o exterior — é as duas cofgas.”

Os termos sdo de importancia: o conceito de vasengpre ideologico e,

por isso, também arbitrario, ndo se conhecendoaanserioridade.

O problema do valor € que ele esta sempre subaoi@mama filosofia e,
esta, a uma ideologia que o traz e ao qual seguegsestionar. Se 0 conceito estiver

ligado a existéncia, ele deixa de ser um valorters& uma necessidade.

Os gregos pensavam em termos existenciais: penssolare o mundo
fenomenoldgico (que experimentavam). Para elesuatamental a insercdo no mundo, e,
assim, eles descobriram o universo como ordem (@gsnia, cosmologia), sendo que o
seu direito (num lugar bem determinado: a pdélisjiesfinia cotidianamente, numa pratica

reiterada.

Por estas razbes € que se pode afirmar que o rei@ismo é um
humanismo: agora, 0 humano é no mundo existereitgndido como ser-no-mundo-com-
o-outro-para-a-morte, no desenvolver da vida cati@i e na transcendéncia de suas

possibilidades.

A pergunta que vale fazer é: por que o direitog@® € e nao outra coisa?
Da mesma forma como Heidegger fez com a prépoadfia: Que é isto, a Filosofia®u

entdo, como é conhecida a questdo em Leibniz: poégue existe o ser, de preferéncia

% Jeannette Antonios Mamafenomelnologia existencial do direjtp. 80.
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ao nada? De certo € que todo conhecimento partsstimbro diante uma pergunta que

leva a umUrsprung ou seja, a um saftboriginario.

De certa forma, sem indagacdo incessante (quaseérajueatica) que
provoca e coloca a co-responsabilidade do necesséricom-o-outro, ndo pode haver

“humanidade” digna de receber este titulo.

E se Heidegger estiver certo e for na relacdo camtm que acontece o
co-existir do ente, isto € igualmente valido (engipalmente também valido) para o

direito, pois a filosofia do direito deve procueadireito enquanto é.

Trata-se do direito como fenbmeno que passa airexastjue aparece

Ccomo co-existéncia e comunicagao.

Engquanto fenbmeno que existe, o Direito tem dqgieess de interesse:
i) sua aparéncia, o que ele ndo é; ii) sua essénajae ele é, existencial, ndo o direito

ideal, mas aquele do cotidiano. O direito € comagéo e discurso.

Que é o direito ndo estad mais na sua forma (eidws,na sua existéncia
(como se desvela). Mas, o que altera o desvelamdmtalireito: a sociedade ou o

individuo?

Em Kant, por exemplo, certamente é o individuo e seperativo

categorico.

Em Heidegger, pelo contrario, é a sociedade, vezngumca se tem o ser

isolado, porque € ser-com originalmente. Aqui nascequestdo do trabalho, da

subjetividade em Heidegger.

O direito trata de pessoas que sdo entes entresoefites. Assim, O

individuo, por si s6, ndo muda a realidade em due v

O ser humano é dado no mundo, com o0s outros, &0 dadividuos

juntos (partes somadas), mas como um todo (humaridadé”).

% Nicola Abbagnano ao apresentar as varias nocdésatte” apresenta entre elas: “Termo empregado por
Kierkegaard para indicar a ‘passagem qualitativaisca e sem media¢éo de uma categoria para autra o
de uma forma de vida para outra (p. ex., da vida §tara a vida religiosa) ou, em geral, de umdesta
para outro (p. ex., da inocéncia para o pecadpedado para a fé, etc)...” — verbete.

" Reconhecida no outro, numa existéncia comum.
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O seu modo de ser é o da faticidade (mund®aeein a sua estrutura
ontolégica) e ndo o da fatualidade (mundo dos g&tios

Ou nas palavras de um ditado da cultura comumn&sesoubermos o

gue somos hoje, como saberemos 0 que seremos d@fanha

Existir € uma maneira de ser originaria com uma lidade:
compreensao, que se adquire olhando sempre passadop, buscando e investigando-o.
Assim, a histéria ndo esta morta e se projeta@émguro. Olhar para tras € compreender e

olhar para frente é viver. O passado caminha aarfomste, como ensina Heidegger.

Portanto, h4 uma dicotomia que pode vir se revd@rum modo
auténtico e outro de modo inauténtito

Kant funda o inauténtico: o direito como possilaitlé sempre a frente,

sem superacdo, nem sintese, mas uma constantagopdio conhecimento juridico.

Tipico pensador alemdo iluminista do século XVidbracando o
individualismo (quem conhece é o individuo e, puda subjetivo), baseia todo o seu
sistema no sujeito. O sujeito ndo conhece o objatg seus fendbmenos, ou seja, aquilo
gue se apresenta aos sentidos do sujeito. Senbitidasie de se chegar aoumerg Kant
n&o se preocupa com a esséncia di%er

Mas, como se percebe a coisa em si ou se podersmsrdger que nao €

apresentado o justo em si, mas a algo que o eqpf@siesenta) como sendo justo?

Kant ird trabalhar isto nas ditas questdes da piddica: Critica da

Razao Pratica; Critica dos JuizedVietafisica dos Costumes

Ele parte de um postulado: que nenhum conhecimertado fora do

homem, mas é dado pelo homem.

Assim, por exemplo, a lei divina ndo € a lei de ®para 0 homem, mas

€ algo que o préprio homem cria.

% Saliente-se que ndo h& um corte entre eles, diitdmente, mas apresentam apenas diferenca didatica
S&o elementos da mesma coisa.
% Este é impelido pelo competir e devorar e, sémdlpasso, é o consumo do mundo.
10 Todavia, apesar de partir de um fundamento ertmirsfilosofia kantiana conserva o racionalismo.
73



E a raz&do humana a responsavel por elucidar égisditafetando razdes
gue a mesma razao aceita como verdadeiras. O (ltiml@amento é Deus.

Deste modo, ele chega ao imperativo categorico,imas de uso

universal, pois racionais.

Contudo, a filosofia do direito de Kant, quando dau® alcanga um
conceito de lei universal, esta é essencialmenta busca de uma filosofia do direito
burguesa-modern™, uma visdo universal de direito e de justica ajada que oculta uma

visdo social de classes.

Enquanto o empirismo conduz a uma sensibilidadeaaonalismo
conduz ao mundo inteligivel. E, assim sendo, pdd&eaito, a razdo deve prevalecer sobre
a sensibilidade. Por consequéncia, se cria umtalieeuma justica baseados no fruto da

pura racionalidade humaffae no qual o real do direito é diferente do real fados.

“Preferimos dizer que o direito é fendbmeno. De quat forma, o que importa

ndo é acumular fatos, mas sim interpretafs”

Porém, mesmo depois de Kant, para o jurista peraisjuestao: por que

obedecer? Os entes se revelam pelos caminhos @as{zes feitas.

A Filosofia do Direito ndo deve ter a tarefa deaatmr justificativas
racionais para a pratica de um direito e de unt&fusapitalista-instrumental. Ela tem por
objetivo pensar o conhecimento do Direito positojadompendo com as posicoes

dogmaticas, especialmente positivas.
E isto se faz por meio do esparttaimazeipque nos detém.
S6 hé questionamentos com o assombro, com a pegéiob

A perplexidade gera a curiosidade que faz perguptarque as coisas

sao assim e néo de outro modo (ou para este egtmdgiie o direito € assim)?

191 A burguesia, conforme atinge o poder, ndo podmitieuma justica que aceite a separacdo de classes
Busca, ao contrario, o universal, também para Bimbs privilégios dados aos reis e nobreza.
Comumente chamada como regra de ouro: “O que igugue os homens vos fagcam, fazei-o também a
eles” (Evangelho de Jesus Cristo segundo Lucagutmp, versiculo 31). De igual forma, ver Evargel

de Jesus Cristo segundo Mateus, capitulo 7, vévsiéu

103 jeannette Antonios Mamaenomenologia existencial do direifm, 44.

102
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A indagacdo é o ponto de partida metodoldgico deldgger que
privilegia a investigacéo, como se pode entendéeram §7° deSer e Tempo

E duvidoso afirmar que quem pensa, quem age, dgetochia esta

oriunda tdo somente a partir do mundo moderno a. Ka

Para se afirmar que pensar € coligar representa¢es consciéncia, se
deve atentar que, para a modernidade, consciéuerasggnificar uma reflexao interna do
individuo e, como se 0 exercicio da capacidade agaomalidade possibilita o

desenvolvimento social.

Pensar e agir ndo sdo e nao estéo separados. & goética formam uma
s6 identidade, uma s6 unidade.

O mundo compartilhad®® nos mostra que o mundo juridico nos é dado
com o outro que pode ser auténtico ou inauténgicosentido contrario ao do dogmatismo.

O mundo da convivéncia € e deve ser o ponto delpgrara a reflexao jusfilosofica.

No desvelar(aAetnela) da sua situacdo existencial esta o sentido

libertario do direito.

“E assim que devemos ver o direito ndo somente cuiagio da sociedade,
da cultura. O fundo existencial do direito tem comago distintivo o servir a

entes-para-a-morte que, derrelictos, procuram, elacdo, sobreviver para
viver. A sobrevivéncia passa pelo econémico, quménodo de ser, e ndo um

modo de acéo do poder. Nisto consiste a univeesidido direito™>.

a) Constituicao doDasein

7

O mundo dos entes é a totalidade dos entes exstelNas, nesta
totalidade sé o ser humano é aquele que conseguendaasso a frente e, além de existir,

sabe que esta com o outro no mesmo sentido, irdsepala temporalidade que vive.

104 A existéncia se manifesta como totalidade.
105 jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direj. 85.
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E o direito é caracteristico ddasein visto que o fenbmeno do direito
também se baseia na caracteristica ontologidaasdein no seu modo de ter de ser que se

projeta, como que uma imposicao, a sua frente,fpeaia

Como numa clareira, o observador ndo fixa seu afi@aabertura da
vegetacdo, mas, remetendo para fora de si, se lssoom tudo mais o que floresta faz se

desvelar ao redor dela.

O Dasein(ser-0-af’®, ser em projec&o) é a estrutura do ser. Sua éssénc
(o existir) é aquilo que aparece (desvela) e aquile se esconde (vela), em suas varias
capacidades. E o ser que tem uma sé constituigdio,sar humano existente, sempre em

situacao, porquanto todos ja nasceram numa situastoica definida.

Daseiné o homem existente (aquele que é sendo) engoanto de ser,
enquanto processo de constituicdo ontol4§ic& enquanto modo de ser é cuidado que se
manifesta como se ocupar (impessoalidade, ser-comira®®) e se preocupar (ocupacéo
que respeita a originalidade do que se tdfa)

“Nao é gque o direito (a busca do justo) possa préscde regras. Elas sao
necessarias, desde que o direito que ai estejadeléentendendo-se a regra
como o relato breve da coisa justa) seja emerginjastica (virtude) com os
olhos voltados para o econdmico. Neste sentidajstojé a verdade; e o
econbmico é identificado com a verdade ontolégicaonte entre o justo e a
verdade € o cuidado, a necessidade de sobreviveotidiano mundano; e
muito mais do que isto, o justo, autenticamentes&alizacdo do ser, em geral

e de cada umt*°

O Dasein é também finito, destinado para a sua decadéacidtima
possibilidade é uma impossibilidade: a morte) angddo (ao ter que existir) ou resoluto
(n&o abandonado, mas entregue ao destino, mas e@mprobabilidade de reacdo ou
resisténcia) na realidade mundana. Estd no mungonendo esta nele, antes, diante e

depois.Se o ser é a fonte de luz, a coisa a dar&/is ente e quem vé ®asein

1% Heidegger aceita a traducdo francesa de daseereéfa. Mais adiante serd utilizado somente &r-
197 Estrutura ontoldgica é 0 mesmo que estruturaraigi
198 N&o se fala mais em esséncia, mas em condigées.
199 Cura - cuidado — preocupacéo.
110 jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direjfo. 90.
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“O ser-no-mundo j& é sempre numa de-cadérdta”.

Como apontado em nota de rodapé, Jeannette Antblaosn traz que,
portanto, ao contrério do que se apresenta naciadorasileira d&er e Tempdasein

ndo se traduz por pre-seht?@aEle é o sempre ser-ai, homem projetado, em ituac

E é somente na totalidade dos entes existentesesiide o Dasein
porquanto, por sua propria caracteristica fundamhemtdo existe isoladd’. Ele é
profundamente relacdo, € ser-com-outro, € sodialoié.Daseiné sempre ser-ai-com, vez
gue remete para revelar os entes aqui e acola.éNaas esta junto dos entes, numa

situagao existencial da qual ele ndo pode escapar.

Temporalidade

O Daseinpertence ao seu tempo, ao seu momento. Fora dzsgo,

sua existéncia nao tem nenhum sentido.

A medida que d@aseinse conscientiza do seu tempo, 0 mundo também
€. Assim, a temporalidade ndo é um receptaculo ordkeseinse coloca ou é por outros

colocado. A temporalidade deve ser entendida camatividade, uma acéo @asein

Deste modo, ndo seria a melhor opcdo entendereqdecgde antes o que
ou quem é para, entdo, decidir o que se fara; atvacm, se descobre o que ou quem € a

partir do mundo que o cerca.

E nem mesmo na sua finitudeDaseindeixa o seu tempo porquanto que
a morte, longe de ser um recomeco ou um fim, éndiracar da existéncia. O homem
técnico se esqueceu do aprendizado da morte epdmtara fugir, desde o pensamento

racional-iluminista que tudo quer dominar e quegé serve mats’.

1 Martin HeideggerSer e Tempovozes, p. 244.

112 No século XVII, o infinito era substantivado cofa@as Dasein no sentido de presenca.

113 pode-se afirmar que o plural Baseiné ser-com.

14 0 homem j& ndo é mais o senhor da natureza, mpacéiro dela. Atualmente, no direito, ja se vidbun
a possibilidade da natureza e dos animais serewrdimsrcomo sujeitos de direito, ja existindo, inviels
decisbes de habeas corpus em favor de chimparesssgm zooldgicos ou circos.
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A morte fisica, que sempre nos faz lembrar a ndesgoralidade
(aprendizado que ja se inicia na tenra idade quaedacompanha o falecimento dos

familiares),ndo deve produzir a sensacao de agonia.

Sendo parte da vida, ela deve ser tratada com umebasadora
indiferenca: €, a0 mesmo tempo, normal e nos taatesspum éxtase para a transcendéncia
do existir no mundo com o outro e ndo para o exrsdividualista (eu vivo, eu morro, eu

me salvo).

Heidegger vai afirmar que a constituicdo existdramidoldgica do
Daseinesta constituida na temporalidade.

A temporalidade tipica ddasein ensina que ninguém deve passar
despercebido ao lado da existéncia de cada um. Qamlaé responsavel também pelo

outro.

Circumundanidade

O mundo constitui existencial e existeciariament®asein que, como

visto, ndo € um sujeito, ndo € uma pessoa, hao“éwin

A questdo do eu ndo entra no pensamento heideggeftaque vai a
sentido contrario da opinido de Habermas). Pardedgier,Daseiné ser-no-mundo-com-

o-outro (n-der-Welt-sein

Mas ndo € um simples estar-no-mundo-com-o0-ouro, unaseal ser-no-
mundo-com-o-outro. Totalmente imerso no mundo, @iionassombro e origem de todas

as perguntas.

b) Auténtico e inauténtico
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Tradicionalmente denomina-se auténtico de modatipostomo sendo
aquilo que é legitimo, real ou verdadeiro. De mpégativo, nao foi falsificado ou sofreu

alguma corrupcéo.

De outra forma, poder-se-ia afirmar que auténtiqoando se estabelece

uma identidade certa e positiva sobre aquilo qseipée ser.

Na filosofia, os termos foram utilizados por varigensadores
especialmente a existéncia humana e a outras adafid mas apenas na medida em que

estejam em funcao dessa existéncia.

Acima, houve uma rapida referéncia. Agora, dev@amuntar o que

Heidegger diz sobre os termos de uma forma um pmate extensa.

Heidegger utiliza os termos para definicdo daqustascdes intrinsecas
e béasicas do existir para resolver o estado desgp@ib Dasein, realizando a sua
caracteristica de ser possibilidade: o inautér{tibteigentlich), o cotidiano, perdendo a si

mesmo, ou o0 auténtic&igentlich) o extraordinario, ganhando a si mesmo.

Porque o ser dbasein“é sempre e cada vez meu” (que nao quer dizer
gue seja préprio zu eigel, somente Maseinpode ser auténtico ou ndo. Todo o resto 0 é
em afinidade a autenticidade ou naddsein

Os termos refletem duas situagcbes de existir eneéessariamente dois
estados de moral ou de teologia como poderiamesadbs a ser identificados; um céu,
bom, outro inferno, mal, nem mesmo se poderia lbugea entre eles um grau de

superioridade ou dicotomia.

Por ser essencialmente possibilidade de s&asein pode escolher o
gue ambiciona: se ganhar ou se perder. Ganhar @erprdo estd no sentido de ter
recebido ou ter algo sumido. @aseinndo ganha ou perde algo como se ganha ou perde
um prémio ou objeto. Ele se perde quando cai npamé@o do cotidiano e € absorvido pelo
mundo, esquecendo de si mesmo, interpretando @stamo ente autbnomo, mas diante

das inquietacdes cotidianas.

“O ente, em cujo ser, isto é, sendo, esta em jogmprio ser, relaciona-se e
comporta-se com 0 seu ser, como a sua possibilidagepropria. A pre-senca

[Daseir] € sempre sua possibilidade. Ela ndo ‘tem’ a pdslde apenas
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como uma propriedade simplesmente dada. E é parque-sencallaseir] é
sempre essencialmente sua possibilidade que ele, god seu ser, isto €,
sendo, ‘escolher-se’, ganhar-se ou perder-se alaainca ganhar-se ou sé

ganhar-se ‘aparentementé*®

Mas oDaseinnunca estara definitivamente no inauténtico, poesgie €

um modo de existir que sempre pode ser modificado.

Mesmo na inautenticidade, Dasein se ocupa daquilo que é “meu”,
préprio dele. Se assim néo fosse, ele deixariadseendo, o que néo é possivel. O que lhe
acontece € que o Dasein existe na impessoalidaieiaterpreta a si mesmo em funcéo do

cotidiano que experimenta.

Mas o Dasein ndo esta necessariamente sujeito ao impessoatie po

escolher fazer ou ndo sua propria coisa, firmamdeebre os proprios pes.
Mas esta escolha em nada é particular, individuaubjetiva.

O auténtico sera encontrado em ndés — ndo no eggjall a pergunta
essencial ddDasein sobre a esséncia da verdade (no caso, juridassappela questao,

pela pergunta feita ao coletivo, ndo ao individuo.

E proprio doDaseinser ser-o-ai-no-mundo (o hifen € um recurso muito

utilizado por Heidegger para unir as palavras garaum sentido Unico).

Portanto, ndo ha ser humano existente sendo noavaundo ha mundo

sem o0 ser-existente.

¢) Mundo e mundanidade

Heidegger coloca que Daseiné ser-com-o-outro-no-mundo. Portanto,

cabe buscar um melhor entendimento de que seriadaiu

Em filosofia, a nocédo de “mundo” possui varios gigados, sendo que

0S mais empregados sédo no sentido de conjuntodds &s coisas, sejam elas criadas ou

115 Ser e tempoVozes, p. 78.
80



nao; conjunto das entidades de uma classe, cort@mRtalica com o mundo das ideias, ou
no sentido de um espago em perspectiva onde satearoocertos conhecimentos e coisas,

como, por exemplo, 0 mundo do mito.

O primeiro foi mais utilizado no inicio da filosafantiga, evoluindo para
o significado de cosmogd@apol) no sentido de ser a realidade de mundo organizado,

seja, realidade fruto de uma inteligéncia de orawmao de tudo.

Mais tarde, em Platédo, ocorre a famosa dicotomiandados: mundo
inteligivel e o mundo sensivel que, contrapostasealidade, formam uma unidade como
percebidos pela existéncia humana, pois, embotiatds conservam uma relacdo intima
com o ser humano que € o Unico capaz de percebieerligacdo da realidade destes

mundos.

Com o cristianismo, a dicotomia entre os mundogimoa, mas nao nos
moldes do pensamento antigo. Na vis&o crist, restelo é criacdo do mesmo DEfs

que, transcendente, habita no outro mundo, O GNEo.

O cristédo, apesar de viver neste mundo e ter @émee, antes de tudo,
ele é habitante da cidade eterna, noutro mundog rispreza, mas trabalha com ele para
gue possa continuar o engenho das criaturas iagipdr Deus. Cada cristdo se sente um

continuador da obra divina iniciada no Génesisdnbl

Portanto, o cristdo ndo deseja abandonar o munds,transforma-lo,
sendo algo plenamente possivel, segundo dois dasasaloutrinadores cristdos, como
dizia Agostinho, amar a Deus no mundo ou Tomasglen® com o ensino de ser possivel

reconhecer o criador na grande pintura do mundo.

Kant apresentava a acep¢ao com duas expressoedo muratureza que
nem sempre diferem entre si. Por mundo se tem a stentodas as aparéncias e a
totalidade de sua sintese; por natureza, o mesnmalonanterior como um todo vivo e

ativo.

16 Assim se encontra no credo cristdo: creio em Paistodo poderoso, criador do céu e da terragjay s
criador de tudo o que existe.
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Em Heidegger, a no¢do pode apresentar varias isegdkes, como termo
ontico que indica a totalidade dos entes; o termtolégico indica o ser dos entes; 0 termo

ontico referente aDasein ou mesmo o termo ontologico-existencial da murttiate.

Destas, as duas ultimas sdo as de maior relevgu@ae percebe nelas o
sentido da compreensao @msein como ser-no-mundo, onde o0 mundo ndo pode ser
entendido como uma coisa ou como uma totalidadeotsas que recebe Dasein O

Daseinesta no mundo que néo lhe coisa objetiva.
Nicola Abbagnano diz que:

“A esta mesma nocdo esta ligada a de Heideggeitaapela filosofia
existencialista, de M. como campo constituido pedscdes do homem com
as coisas e com os outros homens. Heidegger ditidEerréneo utilizar a
palavra M. para designar a totalidade das coisasrais (conceito do M.
naturalista) quanto para indicar a comunidade dosnems (conceito
personalista). O que de metafisicamente essenm@ém o significado mais
ou menos claro de M. é que este visa a interpret@dgdasein humano em sen
relacionar-se com o0 ente em seu conjunto’ (...vi&bente, desse ponto de
vista, a palavra M. faz parte integrante da exgesser-no-M", que designa o
modo de ser do homem ‘situado no meio do enteagioglando-se com ele’,
ou seja, em relagdo essencial com as coisas e samtms homens. Nesse
caso, M. significa o conjunto de relagbes entreomdém e 0S outros seres: a

totalidade de um campo de relacd¥s”.

Apesar de variada opc¢des, na sua forma mais cal&hddeidegger opera
o termo “mundo” Wel) sempre em relacdo ddasein colocando-o no mundo e, ao

mesmo tempo, sendo um mundo.

O Daseiné essencialmente ser-no-muntieder-Welt-seily, sendo esta a

principal maneira d®aseinse lancar na existéncia.

“Ser en’ es, segun esto, la expresion existerecifmimal del ser del ‘ser ahi’,

que tiene la esencial estrutura del ‘ser em el mtird?®

7 Dicionério de filosofia verbete.
18 5er e tempoFondo de Cultura Econdmica, p. 67.
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Muitas vezedaseine ser-no-mundo quase que se equivalem no texto
heideggeriano que aprecia a utilizagdo da exprédg@elt, ou seja, mundo-com, relagéo
com alguém, em recusa na utilizacdo das expreddfreselt (0 mundo em volta) e

Selbstwel{o mundo proprio)

As demais coisas que ndo daaseinso estdo dentro do mundo ou soO

pertencem ao mundo.
Perceba que continua o questionamento inicial: guasentido do ser?

Desta forma, se compreende a no¢do de mundanidadgugr transmitir

exatamente qualidade do que é mundado, coBaseino €.

A mundanidade exclusivamente se deixa assinalarnp@o de uma
compreensdo daquele ser para quem existe um mumdoepé-com. E no mundo que o
Dasein mora. Mas ndo mora sozinho, mora-com-o-puive-com-0-outro, existe-com-o-

outro.

Compreender a relagdo com este mundo € buscar preemsdo da
propria existéncia. A saida de si mesmo para aabukr fenbmeno do mundo é
possibilidade de compreensdo pamasein Sozinho, ele ndo se conhece e nao realiza a

sua existéncia.
E nesta relagdo com o mundo que o ser-com-o-mundorsece.

Se s6 dddaseintem mundo e participa do cotidiano do mundo entavol
promovendo um significar das rela¢cdes, mundanidgdentdo, estrutura ontologica, o

modo como daseinse abre ao mundo, dando-lhe significancia.

Contudo, nenhum modo da mundanidade €, em si maefnEivo para
constituir o sentido do ser do ente na sua todiddNenhum mundo concreto de

articulacéo da significancia consegue esgotar ssilpbdades que possam ser esbocadas.
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Capitulo Il — A critica a metafisica (pensamentoifosofico moderno)

Costuma-se entender “metafisica”, entre outrasdéis, como sendo o
estudo das causas primeiras ou Ultimas e a origerntertho liga-se muito mais a um
critério pratico de organizacdo de livros em biigli@ do que uma classificagdo racional.
Desta forma, o nome, & principio, ndo possui nehigiacdo, mais ou menos profunda,

com o conteldo da matéria estudada.

Para alguns, as raizes da metafisica se encorgraréesocraticos que
buscavam o elemento fundamental na natureza, nemiioora ainda mais fixados no

campo material, com excec¢des de Her4clito e Padeéni

Platédo € o grande sacerdote da metafisica e Agliston definia como

sendo a filosofia primeira.

Atualmente, um das definicdes aponta como sendéngia que estuda
aquilo que esta além da experiéncia imediata, sestl experiéncia entendida como

aguela dindmica no tempo e espaco.

Independente disto, certo que a metafisica determas caminhos do
pensamento ocidental, tendo como marca do iniceudequeda de importancia filoséfica

com o nominalismo e o embate entre empirismo ematismo.

Para responder a pergunta “qual o sentido do st&félegger tera que se
romper com toda a metafisica anterior e trilharegtigacdes fenomenoldgicas que vai

mostrando que ndo existe um interior e um exterior.

Heidegger demonstra que a pergunta foi esquecida petafisica
tradicional pelo motivo que a metafisica tenharaasformado numa ontologia que tem
como ponto de partida e paradigma do conhecimeatdadeiro o se apodera da coisa

como aquilo que é.

Houve o esquecimento queDmsein esta sendo no mundo e as coisas,
entes simplesmente dados, vao se desvendando pstgeem abertos e passiveis de

manualidade.
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A investigacdo do sentido do ser deve comecar ipaded
Heidegger diz que deve se comecar pelo cotidiano.

E o0 que mais se tem de coloquial e habitual é prird@asein, porque é

ele que coloca a questdo do ser.

Para tanto, a analise da estrutura do ser no mérml@enario onde se

pode atingir com possibilidade de compreenséao datga que Heidegger se propde.

A maneira como Heidegger aborda o ente e o serdmoser, no
desenvolvimento da sua ontologia fundamental, m@tomarco na filosofia do século XX.

Qualquer que seja o0 modo pelo qual se comenta & guoer como
espirito no sentido do espiritualismo, quer comoténe e forca no sentido do
materialismo, quer como vir-a-ser e vida, quer camiotade, substancia ou sujeito, quer

como ‘energia’ ou quer eterno retorno do mesmamdars casos 0 ente aparece como ente

a luz do Ser.

Ser com letra mailscula como o medievané o Ser de todos os entes,
como sentido, como significado. Quando o Daseirseren-ai, no sentido de ser projetado,

ser lancado fora de si, existir fora de si (hno nouedomo o0 mundo) € caracteristica do ser-

humano-existente-no-mundo-com-o0-outro (sem serderalo como sujeito-isolado).

E assim que o término da critica & metafisica, iou da filosofia

ocidental se chega, de modo arriscado, a morte@jddcs“moderno”. A tabua de valores, a

moral imputativa, ao centro do universo caractedspela razdo e pelo célculo do

HOMEM, utilitario, produtivo, desumano.

A partir de um histérico sobre a subjetividade diod e o sujeito de
direito, a partir da primeira colocacdo de Heideggea filosofia do ser, e da analitica
existencial, se chega a uma conclusdo nao sé edbraa historico do sujeito de direito e
da subijetividade juridica, mas também do temadilos que foi desenvolvido e, ainda
mais, da possibilidade de desconstrucdo repensadacaino poderia ser essa

“subjetividade” do ser-com numa comunidade ondeciasprevalece sobre o individuo.
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Quando se desenvolveu uma teoria do sujeito, coitwm ahtes, a
racionalidade era a tbua de valores: € esta siuthggte moderna, este egoismo do homem

moderno, a alienacéo deste sujeito que se critica.

Se persistir nesta situacdo, persiste o inauténtiesconhecendo e
alienado da sua propria vivéncia social, desta smdanda que separa o sujeito, vivendo

como uma célula isolada, uma moénada.

Quando Heidegger fala de fendbmenos como acontetongen que em
alemao Ereignis ou seja, acontecimento, evento, ocorréncia, femdnque nao quer
dizer s6 0 acontecimento, mas 0 acontecimento epdny, aquele gue resulta do encontro

entre a verdade buscada e aquela que se mostraevenmo.

O fato fica isolado no contexto de Heidegger porquefato €
reducionista, é particular. Sao fatos isolados qu&to embora sejam sociais, ndo tem o

alcance do conhecimento no seu encontro c@ras®zin
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Capitulo IV — Humanismo em Heidegger

a) Liberdade

O tema é longo e complexo, apresentando numerosaari@veis
definicbes ao longo da historia do pensamento aqaegrande maioria, relacionam

liberdade com autodeterminacéo.

Heidegger, também aqui, segue a via da analisenfemaldgica que leva
a ideia de que a liberdade nao é algo objetivasega, melhor perguntar que é ou que néo é

liberdade, e ndo tanto se alguém é livre ou nao.

Esta liberdade de aspecto mais existencial, cugé=es alcancam o
pensamento de Jaspers, apresenta nocao de liber@adanto referente a conflito entre a
vontade subjetiva e um imperativo objetivo, maset#ciona mais com o determinante e o

préprio ato de escolher em obedecer.

O Daseinse comete na liberdade e é essencial e necessaté@linre, ou
melhor, estd condenado a ser livre, como ser langadi segundo as suas possibilidades.

O Daseintranscende para o mundo pela liberdade de podsitidie pela

limitac&do que Ihe marca.
Assim, a liberdade é para o sair de si e ir emddsce peld®asein

Nao se trata de ser somente uma liberdade de ldlgad@de negativa, o
que é sem sentido por si s0), ou somente de umaéile para algo (liberdade positiva),
mas de uma liberdade que se faz, como fundamentgaenraizamento no mundo,
condicionando-o em seus limites e que retorna icglada a uma fundamentacdo nao
fundamentada d®@asein para a qual Heidegger utilizara da palaxtagrund (abismo,
precipicio, despenhadeirty’

19 Grundtraduz por terra, solo; a terra a partir da qealanstréi. Portanto, o fundo do conceito, o cerne.
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A liberdade é o fundamento do fundamento, ou sefaais profundo do

fundamentar € um nao fundamento.

"A liberdade, por ser o fundo deste F., tambénmabismo (sem fundo) do ser-
ai. Nao que seja infundado o relacionamento indali@ livre, mas no sentido
de que a liberdade, em sua natureza essenciamscéndéncia, pde o ser-ai,
como poder-ser em possibilidades que se estendertedie sua escolha finita,

ou seja, em seu desting®

b) Verdade

Esta € nocdo mais discutida que a anterior, pordifefentemente
daquela, se apresenta como sendo um dos objetdanfienmtais da discussao filosofica

presente desde o seu inicio.

Para os leigos, verdade se traduz como aquilo quesponde com

exatidao a realidade.

Na filosofia, Nicola Abbagnano apresenta que séoociconceitos que

podem ser elencados como aqueles fundamentais.

“E possivel distinguir cinco conceitos fundamentals V.. 1- como
correspondéncia; 2- como revelacdo; 3- como conflade a uma regra; 4- a
V. como coeréncia; 5- a V. como utilidade. Essagepc¢des tém importancias
diferentes na histéria da filosofia: as duas prmagiem especial a primeira,
sem duvida sdo as mais difundidas. Ndo sdo nem onaisennativas entre si: é
possivel encontrar mais de uma no mesmo filosofohoea usadas com
proposito diferente. No entanto, por serem dispanesituamente irredutiveis,
devem ser consideradas distint&s.”

Independentemente dos conceitos apresentadosjadeeem Heidegger

se encaixa como uma das formas presente no segandeito.

120 Nicola Abbagnano, Dicionario de filosofiaerbete.
121 |bidem, verbete.
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Também neste ponto, Heidegger parte do pensamentdudserl que
postula a nogdo de verdade em afinidade com autta,adequacao, apontando no sentido
de na verdade haver correspondéncia entre o qumtsesignificar e o significado, o que,

nao sendo fundamentalmente baseado na experiéadiaduz por uma relacdo essencial.

“Por conseguinte, teriamos que definir a verdadgirsgdo 2. e 4. como
ideia de adequacéo, ou ainda, como a correc¢éo sloigguamento e da
significacéo objetivantes-?

Em Heidegger, a verdade é transformada em um eterdarexisténcia,
gue descobre o ser em seu existir auténtico (acittade) e o encobre em seu existir

inauténtico (inautenticidade).

Assim, Heidegger recusa que a verdade possa sendatd como
adequacdo entre o intelecto e o ente e expliciteerdadeiro significado de verdade:
desvelamento, que remonta ao termo primitivo quénfado da filosofia, na antiguidade

pré-classica.

Se a verdade é desvelamento, ela somente podeesontquele ente
que esta no mundo, situagdo exclusiva e propridadein, que a constitue.

7

Desvelar e velar é estar no mundo em situagcdo @seid € tanto a
verdade, como a ndo verdade, porque esta Ultimssigadica falsa ou errada, mas téao

somente que permanece encoberta.

Desvelamento életheia(no sentido de ndao esquecido ou ndo escondido)
que quer transmitir verdade, veracidade, mas tantimérastidade e sinceridade, superando
a nocgao que Heidegger inicialmente apresenta quaadojovem mais ligada a adequacéo
de influéncia de Husserl.

A verdade exige explicitamente o encobrimento papossibilidade de
se retirar do encobrimento, desocultar, descoBr&.o objetivo da filosofia fundamental:

perceber o velamento do ser e desvelar o enteetidle do ser.

Tudo no sentido da frase conhecida: “sé@o violesds, pequeninas e

estavam escondidas, mas nds a descobrimos”.

122 Edmund Husserlnvestigacdes légicain Os Pensadores, p. 94.
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Desta forma, a verdade é um aspecto da realidad® esta limitada a
afirmacdes tedricas absolutas como apresentarmagcoes e as representacoes.

Este é o erro funesto de Platdo que no Mito da it@aveelacionou a
verdade com a luz do Sol e a aparéncia (nédo verdadacao da verdade) com o escuro do

fundo da caverna.

Ao aprender que a verdade esta na luz somentes-perthmbém a nocao
da realidade do desvelamento, o que fard que aderskja cada vez mais conduzida ao
significado de adequacdo e a representacdo adeaadelacdo sujeito e objeto que
Descates apresenta.

Ao contrario, seja na luz, seja no escuro, a radéd® sempre do ser.

Enfim, a verdade é des+coberta porque e quaridlaseinse revela a si

mesmo como proprio que é.

“La verdad entendida en el sentido mas originahlgs inherente a la
estructura fundamental del ‘ser ahi’. ElI términogndica um

existenciario. Pero con esto queda trazada la estp@ la cueston de la
forma de ser de la verdad y del sentido de la mdm@éslel supuesto de

que ‘hay uma verdad®%

c) Direito

No mundo do direito (como também em outros camposstldo), o que

gera o convencimento: a veracidade da palavraditaautoridade da fonte que a disse?

A situacdo € sensivel porque, dependendo da symostas pode
ocasionar ou ndo a desisténcia de uma elaboraginabide pensar e conduzir a atitude,
porque alguns podem simplesmente desistir ou s@rifmites porque vai contra a

opinido de determinado autor a quem ja se deulo tie autoridade no assunto.

123 Ser e tempoFondo de Cultura Econdmica, p. 247.
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E s6 quem rompe com este preconceito cultiva laatidla verdade que
aceita e dialoga com o diferente, com o adverso.

Neste ponto, vale ressaltar, mesmo que de form@ahao importante
papel exercido pelos meios de comunicacdo de massaeidos pelo seu imperioso
desenvolvimento tecnoldgico, que atua na formacdo eelo desta cultura da autoridade
que a sociedade vive, no qual o Poder Judiciarés iue distribuir justica, trabalha com
carater empresarial de metas a serem cumpridadazlo juiz ndo mais um julgador de

conflitos sociais, mas um gerente-empresario.

Jeannette Antonios Maman dera o alerta ha tempesagarigem do

autoritarismo juridico estd no nosso processo tmzacdo que sofremos.

“Com a colonizacdo econdmica e politica efetuowaselominacdo pelas

idéias”1?*

Se o discurso juridico é articular, a palavra éresgfio do seu ser e a

linguagem € a casa deste ser, uma vez que a expaniora na palavra.

O pensamento é a busca da verdade que aceitanetddele variedade.

Mais do que dizer, a palavra acompanha uma reaidad

A palavra (entendida agora como significante) épkm veiculo de
transmissao, é incompleta e ndo atinge a realidader; é so l6gica.

J& a palavra (entdo como casa do ser, denomingdd?®) é expressao
do ser, é onde ele tem o seu abrigo e guaridané&#tia é entender o desvelar e o velar do

Ser.

A autoridade é o que causa império e dominio, deslio a fonte da

verdade do ente para o poder da sua fonte.

N&o interessa a palavra, mas sua origem.

124 Jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direjto. 62.
125 0 logos atua como o arauto: anuncia quem aindaapdeceu, mas que ja esta aqui, presente, peestes
ser desvelado.
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Ocorre, assim, uma sistematica perda de conteudmeipamente

reduzindo o préprio ser ao seu logico.

Depois, se reduziu o l6gico a subjetividade de lingmagem e, hoje, se

desvincula a linguagem da sua realidade.

A palavra, perdendo o seu ser, vale relativamergaaaprética, sendo

compensada pelo poder de uma autoridade.

No mundo do autoritarismo, a palavra ndo € maixlagwora (€

opressora).

O primeiro aspecto que a palavra revela é a quxiste com a reflexdo
do ser-com mundano, na relacéo da totalidade des.dn é possivel se atingir aquilo que

se chamalethei&

O artista nos coloca claramente que sim, mas naandea forma

perceptiva que se baseia no ontico.

O artista nos ensina que a relagcdo se faz muite pela inspiragéo,
nocao que leva a conhecer com base no ontos, fasemdébrar o que esta frente do proprio

Ser.

A manipulacdo pelo autoritarismo acontece quandenfacom que a
palavra perca seu conteudo de ser-com, o que ftilgigociedade moderna possuidora de
um avanco cientifico-tecnolégico desumano que fgiEhes e faz com que o homem

perca sua relagdo com o ser-com-0-outro-no-mundo.

A palavra perde para que a sociedade moderna pobsstit?® pois ela
se funda na facil manipulacdo légica, preferindssira, a incerteza, a inseguranca e o
consequente autoritarismo. A aceitacdo de conceiéps junto com a aceitacdo de

palavras.

Poderia surgir, entdo, um clima de pessimismo quealéce a nocéo de

gue tudo o que se reflete é em véo.

126 As ideias dominantes séo as ideias de uma clasi# dominante que as impde como importantes.
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O Daseiné assombro diante da necessidade de uma nova&uwisae-
educadora que, de igual modo, também investigaumflidade do logos juridico.

A base existencial do direito é o seu logos, entiendomo palavra que

revela, que, como no seu sentido grego, pée nondanaio encontro de algo.

“E a linguagem que fala, ndo, ou ndo primordialrmeathomem™?’

Falar o logos é deixar desvelar e velar e ndo sdidade, como
Heidegger ensina e®er e Tempd~alar com o logos € a capacidade de compreem$do p

descoberta.

Mas isto ndo serve se os discursos juridicos s@afios ndo no refletir,
mas no simples se apropriar da opinido de umaidatle (ou reconhecida como tal),
constituida e legitimada pelo procedimento retoigoon alicerce na argumentacdo de

falacias inconsistentes na vida existencial do.ente

Se a linguagem é a morada do ser, é a palavrasjloge fala. O homem

€ apenas um ouvinte, onde, numa relacédo de audégfia,escutar a voz d@masein

Percebe-se, entdo, que nesta relacdo de audib@domem é provocado a
ouvir a voz do ser (no caso, do ser juridico), m@&s como ente passivo (como acontece

no autoritarismo), mas numa relacéo de respondabtidi tipica do ser-com-o-outro.

Assim, o logos juridico assombra o operador: p@ @ulireito € o que é

e nao outra coisa?

Heidegger propde, para alcancar (num dialogo fiajeo logos na sua
verdade, voltar ao bergo anterior a Sécrates psadqomem possa ser capaz de entender
e desconstruir a heranca metafisica como ela sseapgou nestes dois milénios com as
seducdes que a técnica apresenta, certo de queulndmou e favoreceu o surgimento e

crescimento de um humanismo egocéntrico e, comezlanciar a sua légica.

Realizando este caminho, se descobre que palavirmguagem nao sao
meros involucros nos quais 0s entes sdo empacofztas o comércio daqueles que

escrevem e falam.

127 George SteineAs idéias de heideggep. 26.
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E, em palavras e linguagem, que as coisas nasagm. é\firmar que o
ente €, € o mesmo que afirmar a sua existénciau@dajar o ser da coisa somente a

linguagem pode e deve falar.

O Dasein se encontra na linguagem e €, em sua essénciangapfu
falante: eis sua virtude e miséria. O ente vivemrsalmente na e através da linguagem,

entendida na contextura existencial da experiéutidiana.

Diante da miséria atual do direito, € bom caminheflexdo sobre sua

essencialidade, que podera permitir o retorno astemticidade.

Ao longo da sua formacgéo, o pensamento modernot&igieo persiste

em trabalhar nos conceit6%

No entanto, se o juridico pede uma nova consciéastas devam talvez,
nao serem esquecidos ou abandonados, mas um sgpensaja funcional, reconhecendo

que ai esta o seu ser.

O direito ndo pode ser reduzido ao conhecimentardeconjunto de

técnicas ou ao resultado de técnicas.

Aproximando-se do social, também no direito, o emithento deve ser
entendido por compreenséo do fendémeno juridicevelacao e ocultacdo porque o direito

€ o real e o histérico.

Definir o direito sem se levar em conta o que el®oémundo é
totalmente errdneo e falso. Conhecer o direitous saminhos é compreender o fenbmeno

juridico. Repita-se: o direito faz parte do mundwie existe fora dele.

“A parir da existéncia humana (o homem existenciél)possivel pér o
problema de uma concepcdo ontologico-existencial mondo com

consequéncias para o direito. (...) N6s somos bagdtms no mundo: (...) E na
realidade englobante — realidade social, econdémicpolitica — situagéo

histérica concreta, que o homem existe c@rasein”**°

128 gacrates pode ser considerado o apéstolo da eazdondador do saber conceitual.
129 Jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direjfo. 52.
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A dificuldade em entender a ontologia de Heideggmmente apos o
entendimento do ser-no-mundo como estrutura fundeahdoDaseiné que descortina a
compreensdao da espacialidade existencial Dbsein Como no fendbmeno e no

acontecimento, o0 mesmo ocorre no direito.

O saber ja é uma espécie de ser e ndo ser umirsatopreensivel do
sujeito para o objeto e vice-versa. Noutro sentsdder € uma forma de ser-com, com e

dentro do mundo que o circunda.

“O mundo vem ao nosso encontro (...) na forma deasoMas das
obviamente inumeraveis entidades-objetos que Das®iontra, aquelas que
constituirdo o seu ser-no-mundo ndo sdo quaisqoisBaL Sa0 0S que 0S
gregos chamaram pragmata, ‘quer dizer aquilo com tgmos de lidar em
nossas atividades de interesse’. A palavra de geéatgpara pragmata é Zeug,
a qual, por sua vez, tem sido traduzida como ‘egngnto’, ‘instrumentacgao’,
outllage. O seu principal derivativo alemdo € Wetky, que significa
‘ferramenta’. A distingdo entre ‘qualquer coisa’Zeug € essencial para a
Weltanschauung (visdo do mundo)heidegerriana. Val#r@heit, que significa
‘presenca-proxima’, € o carater do objeto ‘ai’. &teriza a matéria da
especulacao tedrica, de estudo cientifico. Assimatareza’ é vorhanden para
o fisico, e as rochas sao vorhanden para o gedlbgs,. ndo é assim como um
pedreiro ou um escultor recebe uma rocha. A susgdel com a pedra, a
relagéo crucial para o seu Dasein, € a de Zuhaededk uma ‘acessibilidade
imediata’. Aquilo que € zuhanden, literalmente, ‘@1&o0’, revela-se a Dasein,
€ recebido e absorvido por Dasein, de modos alasoéuite constitutivos do

‘al’ em que a nossa existéncia foi lancada e nbdpia realizar o seu sér®.

Colocar o ente como especulacéo tedrica de umaestadtifico é té-lo
préximo, sé isso. Ter as partes e o litigio de upc@sso como coisas que deverao ser
fruto de um estudo e de uma deciséo €, entdo,rdigpel.

Diferente € a posicdo da linguagem para o poetasguelebruca e

trabalha ndo uma “coisa” de forma puramente rati@®forma diferente, o artista encara

130 George SteineAs idéias de heideggep. 77-78.
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e envolve entes que sdo como instrumentos de sx&@op@ que verdadeiramente 0 Sao).

Assim €, por exemplo, o poeta diante do papeladis,|da visdo, dos sentimentos...
O compositor (que € um artista) disse sobre o pdaeriacao:

“Néo, ninguém faz samba s6 porque prefere, forgahum@a no mundo
interfere, sobre o poder da criagédo (...) chega@saangustiar. E o poeta se

deixa levar por esta magia (.}3"

Quando se fecha o direito para seu uso, se feat@agpacessibilidade
imediata do direito. Olhar apenas teoricamente pataeito € ser cego, ou melhor, ter a
vista tapada por uma venda. Contudo, quando sentassem ele, se descobre sua
utilidade-fim, é extensao da mao, assim como ogbioa o formdo nas méaos do artista:
nao é mero instrumento, pois a visdo é a de cipaagsio, ponderada para um fim

especifico e atual, e a teorica.
O direito ndo pode se fechar ao seu redor. Ao &oatr

“Uma ordem juridica verdadeira procura aproximarextraordinario (0

auténtico) do cotidiano (o inauténtict¥:

Isto ndo se adapta a uma realidade do juridicodaino empresa que

deve atingir metas e trabalha com as partes coroliesées fossem.

Diante desta atual vivéncia inauténcia do diraliante do atual “bate-
papo” cotidiano jurisdicional (sentencas e acordsmdornaram realmente isto) onde se
solucionam litigios sem a real intencdo de fazstiga, mas tdo somente pronunciar
decisbes (mesmo que predeterminadas) que ‘“resditigns, muitas vezes mais
baseados endoxasque em verdades, o jurista deve ao menos podesfeesa por

retornar ao direito auténtico, motivados por uneopupante inquietacao.

Na atualidade (porque fora do seu tempo, a existém&o pode ser
entendidd®?), o direito se esqueceu do necessario cuidadénPdsto esta longe de ser

entendido como uma falha ou um erro, pois € naietguie consciéncia de estar na

131 SambaD poder da criagdo — samba do trabalhadier Jodo Nogueira.
132 jeannette Antonios Mamafenomenologia existencial do direifo. 77.
133 Neste sentido é o titulo da grande obra de He&te@gr e Tempo, ou seja, ser é tempo.
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condicédo fundamental da inautenticidade, como @qiredo em si, que surge a angustiante
oportunidade de buscar a autenticidade: ser serecegn-para.

E ser-com e ser-para é toda a humanidade, nelareentpdo também o

seu meio ambiente, todo o mundo em que habita.

Para Jeannette Antonios Maman o Direito € encaradm expressao da
situacdo existencial, onde expressdo € entendide goanifestacdo, como revelar-se,

mostrar-se tal como € e existe na situacao.

Na situacdo que se encontra, 0 homem moderno Gggoolé alienado e
precario, escravo do consumo de massa, munido fa@msatisfeito) pelo conhecimento

metafisico-cientifico de ver e compreender o mundo.

Mas o homem descobre que na sua situagdo exidtéinut@ do ser
resoluto possui a capacidade de tomar em suas méestino de sua vida e superar a

situacao. Este éDasein viver a co-existéncia como esséncia do auténtico.

Heidegger ndo € contra a técnica e a tecnologiartiEle € um
tecnofobico, como tantos afirmam, capaz de dacmrida e a tecnologia uma nocividade

intrinseca, nem defende um retorno a uma arcaiea ar

Ele nos alerta quanto a ma aplicacdo da técnieatectologia, tipicas da

modernidade sem a modernizagéao.

Heidegger é contra o alto preco que se paga pelaregdo racional da
técnica, reduzindo os entes a objetos apartadsgadautenticidade.

A técnica juridica torna-se um pesadelo que estaiaviseu senhor. A
razao técnica-instrumental faz do outro um instmimebanalizando-o a uma coisa. Ai

acontece a apropriacao da existéncia do ser.

O significado original da técnica foi ofendido. @nalmentetechneera
tida como o artista fazia o seu trabalho: ndo camarofissional descompromissado, mas
arte com técnica (ou seja, habilidade), num reccintento das verdadeiras finalidades,
descobrindo o que a argila se permite fazer.

A verdadeira técnica impb6e ndo tdo s6 um uso, nmsadequado

conhecimento artistico, partindo de um reconhegdrainem a sua vocag¢ao humana.
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Mas perceber a condicdo inauténtica (refletida eamonclareza hoje na
ecologia e na politica) do direito ndo é ser pestamE compreender que é possivel a

busca do resgate da autenticidade.
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Capitulo V — Critica de Heidegger a doutrina de Pl&o sobre a verdade

A interpretacdo de Heidegger sobre a Apologia dze@a (ou Mito da
Caverna) tende a nos fazer considerar a re-co@stiig compreender e interpretar Platéo,

quanto a chamada “teoria das ideias”.

A traducdo da Professora Doutora Jeannette Antokiaman foi a
primeira na lingua portuguesa, publicada no ametdcademia apenas para estudos de
pés-graduacdo. Para o vocabulario grego, contou a@juda do Me. Pedro Proscurcin

Junior, seu orientando.

“A doutina de Platdo sobre a Verdade” seria pasteénte traduzida no

conjunto da obra de Heidegger pela Editora Vozes.

Segue o texto para posteriores abordagens.
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MARTIN HEIDEGGER **

A DOUTRINA DE PLATAO SOBRE A VERDADE'®

[203]**° O saber das ciéncias é usualmente enunciado $otma de
proposicdes e oferecido como conjunto de resultadogpreensiveis, os quais desde logo
podem ser utilizados. Todavia, a “doutrina” de uengador € o que sobra implicito dentro
do que é expressamente dito, aquilo ao que o hoestédnaberto, “exposto”, de tal sorte
que podemos dispt¥ sem pensar.

A fim de experimentar e conhecer, doravante, ouugensador deixou
implicito**® qualquer coisa que possa ser, nés temos quedecarsd que ele disse. Para
satisfazer adequadamente esta exigéncia, seriagéeiceexaminar todos os “dialogos” de
Platdo na sua relacdo mutua. Uma vez que isso @ssiyel, nds poderemos permitir que
um caminho diferente nos guie para o implicito angamento de Platéo.

O que permanece implicito no pensamento de Platimaémudanca na
determinacdo da esséncia da verdade. O fato quenegdanca ocorra, em que isto
consiste, e o que lhe serve de fundamento: é istongs desejamos esclarétenuma
interpretacdo da “alegoria da caverna”.

A “alegoria da caverna” € apresentada no comectivdm sétimo do
“dialogo” sobre a esséncia da pol/lij [polis] (Relicd VII, 514 a, 2 até 517 a, 7). A

140

“alegoria™”" narra uma estoria. A narrativa desdobra-se naereagdo entre Socrates e

Glauco. Socrates narra a historia, Glauco revelacgscente assombro. A traducao que

13 HEIDEGGER, MartinWegmarkenFrankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1976,.[393-238.
135 “plato’s doctrine of truth” PLATONS LEHRE VON DER WAHRHEITraducdoemingléspor Thomas

Sheehan, inPathmarks, ed. William Mcneill, Cambridge (GB) e Nova York: ©@ambridge University
Press, 1998, pp. 155-182; “La doctrine de Platdasérité”: traducdo do francéspor André Préau @ara
EditionGallimard, 1968, Questions | et |l pp. 423-469. Traducdo para o portugués de
Jeannette AntoniosMaman.

13 Os numeros de paginas em colchetes se refereragisap emWegmarken Gesamtausgabe, Band 9.
Nessa edicdo, as paginas 204, 206, 208, 210 ea?i@ne o texto grego da Alegoria da Caverna, o néal
€ apresentado aqui.

137 Dispor como utilizar, utilizar deste saber semsaen
138 Em inglés: tinsaid (n&o dito; implicito); em francésn®a pasdit ou “informulé& (no dito; implicito).
139 Esclarecer no sentido d@gar luZ, ndo no sentido desclarecimento iluminista
190 Em alemao: Gleichnig (alegoria, parabola).
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nés juntamos ao texto compreende passagens ei@iastranhas ao origindl e que
nds colocamos em paréntedéim 203]

*k%k

[205] “Imagine isso: Pessoas vivem abaixo da terra noafgtacdo em
forma de caverna. Estendendo-se a uma grandedatmalto, proximo a luz do dia, esta
sua entrada, para a qual a caverna inteira ageipsgessoas estdo nesta morada desde a
infancia, acorrentados pelas pernas e nuca. Este #otivo, também, de elas
permanecerem no mesmo lugar, de tal modo que a énisa para elas olharem é tudo
quanto elas encontrarem frente suas faces. Masu@oegtdo acorrentadas, elas séo
incapazes de mover suas cabecas ao redor. Alganpducerto, € possibilitada a elas, a
saber, de um fogo que emite seu brilho em direcforeletras delas, estando acima e a
alguma distancia. Entre o fogo e aqueles que estéoentados (portanto, atras de suas
costas), nesse lugar estende-se um caminho, endadaaaltura. Imagine que um muro
baixo foi construido ao longo da extensédo dessent&ncomo a cortina baixa que o0s

titereiros levantam, sobre a qual eles mostram meu®netes.”
“Eu vejo”, ele [Glauco] disse.

“Entdo, agora, imagine, ao longo deste muro bajxm pessoas estdo
carregando toda espécie de coisas que passam deanmarede: estatuetas e outras
esculturas feitas de pedra ou madeira e muito®®w@rtefatos que as pessoas fizeram.
Como vocé pode esperar, alguns (dos carregad@s) eonversando entre si (enquanto
eles vao andando) e alguns estdo em siléncio.

[Glauco:] “Este € um quadro incomum que vocé egtéasentando aqui,

e estes sdo prisioneiros incomuns”.

“Eles s@o muito parecidos com nés humanos” — qaorel. “O que vocé
acha? Desde o principio, tal espécie de homensans@corientou, seja por iniciativa
propria, seja com a ajuda dos outros, a ver queltpisa que ndo fosse as sombras que o

brilho do fogo (constantemente) projeta sobre agmem frente deles”.

11 Ao original grego de Platéo.
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[Glauco:] “Como pode ser diferente”, ele disse, aumez que eles séo
forcados a manter suas cabecas imoveis por todavglss?”
[207] “E o0 que eles veem das coisas que estdo sendspordéadas (a

suas costas)? N&o é apenas isso que eles veed, @stsombras)?”

[Glauco:] “Certamente”.
“Agora, se eles fossem capazes de dizer alguma solsre o que viram
e pudessem discutir sobre isso, ndo acha que @liesiam considerar o que eles veem na

parede como entes?”

[Glauco:] “Eles teriam que considerar”.

“E se agora, esta prisdo, também tivesse um eerhberando da parede
que eles tém em frente (a parede que olham exal@stonstantemente)? Assim que um
dagueles que andam por tras das pessoas acorge(damansportando coisas) fizesse um
barulho, acha que os prisioneiros imaginariam qgaeofala seria qualquer outro que néo

a sombra que passa em frente deles?”
[Glauco:] “Nada mais, por Zeué?

“De nenhuma maneira, entdo”, eu respondi, “teri@uebes que estao
acorrentados dessa forma alguma vez considerad@algr descoberto exceto as sombras

lancadas pelos objetos”.
“Isto absolutamente teria de ser o0 caso”, ele [Giilisse.

“Entdo agora,” eu repliquei, “observe o processo mpeio do qual os
prisioneiros sao liberados de suas correntes ¢gamente com isto, curados da falta de
discerniment*®. Além disso, considere que tipo de falta de disogento teria que ser se
0 seguinte ocorresse com aqueles que estivesserardados. Quando qualquer um deles
fosse desacorrentado e forcado, de repente, atéeva®) a girar-5&° a andar e a levantar
os olhos para luz, em cada caso a pessoa seradapazer isso unicamente sentindo dor;

e, por causa do vibrante brilho, ele ndo seriazdpaolhar aquelas coisas cujas sombras

1920 grego 10\ Al Joux e) /gwg /€ ¢n” mais literalmente significa “Por Zeus, Eu naele disse”.
(Existem mais que numerosas formas em que algu&sapexpressar concordancia em um dialogo
platonico). [Nota do tradutor].

143 Einsichtlosigkeita) ppouvn. [Nota do tradutor].

144 | iteralmente: girar ao redor o pescogiefiHalsumzuwenderte piaye v To\n av&aa]. [Nota do
tradutor].
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via antes. (Se tudo isto acontecesse com o0 prisi)ne que vocé acha que ele diria se
alguém o informasse que o que ele viu antes erpaméa) ninharias, mas que agora ele
estava um pouco mais proximo dos entes; e queelbédm viu mais corretamente como
uma consequéncia do agora estar voltado para @& quais entitativd>? E se alguém
(entdo) Ihe mostrasse cada uma das coisas queag8anglo e lhe forcasse a responder a
pergunta sobre o que se trg249] ndo acha que ele ficaria sem saber o que fazdéra,

do mais, também consideraria que o que ele vilsdnten seus proprios olhos) estd mais

desoculto do que o que esta agora sendo mostrado€le por algum outro)?”
“Sim, absolutamente”, ele disse.

“E se alguém ainda o forcasse a examinar o brilbofafjo, nao
machucaria os seus olhos e ele, entdo, ndo seadawvifugiria (de volta) para o que ele é
capaz de olhar? E ele ndo decidiria que (o queadea ver antes sem qualquer ajuda) €,
de fato, mais claro do que o que agora esta |hdosmostrado?”

“Precisamente”, ele disse.

“Agora, entretanto, se alguém, usando a forcaheasse ele (que foi
liberto das correntes) para fora dali e o erguest® ingreme e dificil encosta e néo lhe
permitisse se livrar até que o tivesse arrastadmfpaa a luz do sol, esse que foi arrastado
desta forma nédo sentiria, neste processo, dova?d&, quando estivesse alcancado a luz
solar, os seus olhos ndo seriam preenchidos comilhm,bpor conseguinte, ele ndo se
sentiria incapaz de ver algo do que agora é réwelamo o desocult&®?”

“Ele seria totalmente incapaz de fazer isso”, &sg] “a0 menos nao de

repente”.

“Obviamente, levaria algum tempo se acostumar,cln,sse isso € uma
questdo de compreender com os olhos de alguémocque esta ali em cima (fora da
caverna a luz do sol). E (nesse processo de seuaw@n3 poderia, primeiro e mais
facilmente, estar apto a olhar as sombras e, depsismagens das pessoas e de outras
coisas, enquanto elas séo refletidas na agua.titdis, entretanto, ele estaria apto a ver as
coisas a si mesmas (0s entes, em vez dos seu®seflescuros). Mas dentro do alcance de

tais coisas, poderia ser mais facil para ele copleantudo o que exista na abobada celeste,

%5 Em inglés: n being.
196 Em inglés: tinhidderi (desoculto; desencoberto). Em alemadnterborgeng
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e a propria abdbada, ao fazé-lo a noite, ao olhar das estrelas e a lua, (mais facilmente,
deve-se dizer) do que ao olhar para o sol e stholgturante o dia.”

[Glauco:] “Indubitavelmente”.

[211] “Porém, eu penso que, finalmente, ele estaria ndicéo de olhar
0 proprio sol, ndo apenas ao seu reflexo, quer rs&j@gua ou onde quer que possa
aparecer, mas ao sol mesmo, tal como ele é e assna e no lugar apropriado para ele, e

contemplar de que natureza ele é”.

“Isso necessariamente aconteceria desta formadisde.

“E tendo feito tudo aquilo, a esse tempo ele tamlséna capaz de
congregar o0 seguinte sobre isso (0 sol): que elegée confere as estacdes do ano e 0s
anos, e que determina tudo o que existe na (agggedo visivel (da luz solar), e, ademais,
que isso (o sol) também é a cdisde todas aquelas coisas que as pessoas (quarhabita
abaixo na caverna) tém, em certa maneira, angeaieos.”

“Isso é 6bvio”, ele disse, “que ele chegaria ase@tesol e tudo o que é
posto em sua luz), depois de ele ter deixado nueigel agueles (que sdo meramente
reflexos e sombras)”.

“E entdo o que? Se ele novamente recordasse geiswara morada, € 0
“saber” que transita como regra ali, e as pesso@squem ele estava acorrentdiondo
acha que ele se consideraria com sorte por causargdormacao (que teria acontecido),

e, por contraste, se sentiria triste por eles?”
[Glauco:] “Muito por certo”.

“Entretanto, se (entre as pessoas) no lugar antdidabitacao (isto é, a
caverna) se estabelecessem certas honras e loparseequem quer que mais nitidamente
olhasse o que passasse por la (i. e., coisas qneeaem todos os dias) e, ademais, melhor
se lembrasse qual normalmente vem primeiro, qualltiono, qual vem ao mesmo tempo,
e, para quem quer que (entdo) pudesse mais fatdnpeadizer, o que fosse ocorrer em
seguida — vocé ndo acha gue ele (que saido daneawevejaria (ainda agora) aqueles (na
caverna) e desejaria competir com aqueles (alis§oeestimados e tém poder? Ou ele ndo

escolheria desejar sobre si a condicdo que Honadao ‘viver sobre a terra (acima da

1“7 Em alemao: Yrsaché (traducdo contextual do termo grego ailtioj gigniica causador).
148 Literalmente: “aqueles que estavam acorrentadosn cele entdo (naquela altura)”ddr
damalsmitihmGefesselt#w=n to/te sundesmwtw=n]". [Nota do tradutor].
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terra) como unf213] criado pago de um outro lavrador privado de reciféd E ele ndo
preferiria acolher absolutamente qualquer outr@agodlo que associar-se com aquelas

opinides (sustentadas na caverna) e ser aquelddiper humano?”

“Eu acho”, ele disse, “que preferiria suportar tutoque ser aquele tipo
de ser humano (o tipo da caverna-habitacédo).”

“E agora”, eu respondi, “considere isto: Se estspa que havia saido da
caverna voltasse |a pra baixo de novo e sentasseesmo local como antes, ele ndo
encontraria neste caso, uma vez tirado tdo de tepda luz solar, seus olhos
antecipadamente preenchidos com a escuridao?”

“Sim, muito por certo”, disse ele.

“Se ele agora, mais uma vez, tivesse que se oagquaraqueles que
permaneceram acorrentados, afirmando e sustentapolodes sobre as sombras —
enquanto seus olhos estdo ainda debilitados e date&sem sido acostumados, um ajuste
gue demandaria um pouco de tempo — ele ndo sé&a exposto ao ridiculo ali em baixo?
E eles ndo o fariam saber que, sim, ele havia subids somente a fim de voltar (dentro
da caverna) com seus olhos estragados, e entéameeate, ndo valeria a pena subir? E se
eles pudessem agarrar esta pessoa que se encatedgmrta-los das correntes e conduzi-
los acima, e se eles pudessem o matar, eles rdalm@mo matariam?”

“Eles certamente que fariam”, ele disse.

*k%

O que significa esta histéria? Platdo mesmo ofeaepesposta: ele tem
imediatamente a interpretacdo seguindo a estdtia458 até 518 d, 7).

A  residéncia cavernaria é a  ‘“imagefl” parath\n...
di)o)/yewjfainome/nhn e(/dran“o lugar da nossad@scia, o qual (de modo cotidiano) &
revelado para visdo enquanto olhamos ao redorbg® ha caverna, que queima sobre os

que habitam ali, € a “imagem” para o sol. A abobdal@averna representa a abdbada do

149 OdisséiaX| (489-490). Versos incluidos no lamento proferjgela sombra de Aquiles, no momento que
Ulisses o congratula por manter-se rei no Hades.
%0 Em aleméo: Bild”.
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céu. As pessoas vivem abaixo desta abdbada, cadsigra terra e a ela sujeitos. O que
Ihes circunda e concerne §#i14] é, para eles, “o real” flas Wirkliché], isto €, oque
aquilo €. Nesta morada do tipo-caverna eles segtemestdao “no mundo” e “em casa’ e

aqui eles encontram o que podem confiar.

Por outro lado, as coisas que a “alegoria” mengioamo visiveis fora
da caverna, sdo a imagem para 0 que propriamentente dos entes dfas
eigentlichSeiendedesSeienfasonsiste. Isso, de acordo com Platdo, € o quermio do
gual os entes aparecem em sua “forma visivel’aBlagio considera esta “forma visivel”
como um mero “aspecto”. Para ele, a “forma visiteth, ademais, alguma coisa de um
“adiantar-se”, mediante o qual uma coisa se “apte8é’. Situando-se nesta “forma
visivel” o ente mesmo mostra a si mesmo. Em Grégona visivel” és1do ou1dsa. Na
“alegoria”, as coisas que sao visiveis a luz ddatia da caverna, onde a visao € livre para
olhar tudo, sdo uma ilustracdo concreta das “itfefasDe acordo com Platdo, se as
pessoas nao tivessem essas “ideias” em vista, diper, a respectiva “aparéncia’ das
coisas — seres vivos, humanos, niameros, deusess jaehais poderiam perceber isto ou
aquilo como uma casa, como uma arvore e como um @#es habitualmente acreditam
gue véem diretamente esta casa e aquela arvamesmo com cada ente. Geralmente eles
nunca suspeitam que é sempre e apenas na luzde#ss"ique eles veem tudo que passa
tdo facilmente e familiarmente por “real’. Segund@tdo, o que eles presumem ser
exclusivamente e propriamente o real — 0 que ebesdintamente veem, ouvem,
apreendem, calculam - sempre permanecerd uma noendreacdo da ideia e,
consequentemente, uma sombra. Aquilo que esta prailmo, ainda que tendo a
consisténcia de sombras, mantém os humanos de @ridioneiros. Eles vivem em uma
prisdo e deixam todas as “ideias” para tras d&,sima vez que ndo reconhecem de forma
alguma esta prisdo pelo que ela é, eles considguaneste territorio cotidiano, abaixo da
abobada dos céus, é a arena da experiéncia egdonghto que oferece o Unico critério
para todas as coisas e relacdes e que fixa assineigeas para sua disposicdo e arranjo.
[215]

Agora se o0s seres humanos, considerados nos tetendalegoria”,

repentinamente, enquanto ainda estiverem na cawnaovo lancarem os olhos ao fogo,

151 Nota de Heidegger nd3eistigeUberlieferuny edicéo 1942: ‘Ser presente-paBeingpresent-tp isto &,
presente-atéfesent-untp[An-, d.h. herzu -wesgn
%2 Em aleméo: teer.
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cujo brilho produz as sombras das coisas que s&gealas de um lado para o outro, eles
imediatamente experimentariam este desacostumanl@@iredor de seu olhar fixo como
uma ruptura do comportamento habitual e da opicdéieente. De fato, a mera sugestéao de
tdo estranha instancia, a ser adotada, enquarda am interior da caverna, € rejeitada,
visto que ali, na caverna, se esté na clara e eapbsse do real. As pessoas na caverna
sao tdo apaixonadamente atadas a sua “visao”,lgsis@0 incapazes de mesmo suspeitar
da possibilidade de o que elas tomam por real pedex consisténcia de meras sombras.
Mas como eles podem saber sobre sombras, quarslnegfemesmo querem ser avisados
do fogo na caverna e sua luz, ainda que este fgjgareeramente alguma coisa “artificial”
e, por esta razdo, devendo ser familiar aos seraains. Como contraste, a luz solar fora
da caverna de nenhum modo é produto da criagcdorfaur seu brilho, as coisas que
tem brotado e estdo presentes mostram a si mesmediatamente, sem precisar de
obscurecimentos para representa-las. Na “alegasi@bisas que mostram a si préprias sao
a “imagem” para as “ideias”. Mas no sol na “alegb@ a “imagem” para aquilo que faz
todas as ideias visiveis. E a “imagem” para a idei¢odas as ideias. Isto, posteriormente,
de acordo com Platédo, € chamado h( tou= a)gagde#ai)o que se traduz com a “literal”

mas pouco desencaminhada frase “a ideia do bem”.

As correspondéncias alegoricas que nés agora afEmas enumerado —
entre as sombras e a realidade como experimeniadantente, entre o brilho do fogo da
caverna e as ideias, entre o sol e a ideia maimdde— ndo exaurem o conteludo da
“alegoria”. De fato, a dimensdo apropriada distanneequer ainda veio a nossa
compreensao. Antes do que apenas reportar sobogares da habitacdo e as condi¢cdes
das pessoas dentro e fora da caverna, a “aleg@i@a uma série de movimentos. Os
movimentos que relata sfizil6] movimentos de passagem para fora da caverna faza a

diurna e, depois, o retorno da luz diurna paravaroa.

O que acontece nesses movimentos de passagem? @rgaeesses
eventos possiveis? De onde eles derivam sua némes8i Que questdo esta em jogo

nessas passagens?

Os movimentos de passagem de fora da caverna pazadairna e, em
seguida, de volta para a caverna, em cada caseerrege os olhos se acostumem a
mudanca do escuro para a claridade e da claridadgelth para o escuro. Em cada vez, ao

fazer isso, os olhos experimentam a confuséo,mertte por razdes opostas em cada caso:

107



dittai\ kai\ a)po\ dittw=n gi/gnontai e)pitara/ceij o)/ mmagil8 a, 2). “Dois tipos de

confusdo acontecem para os olhos, e por duas fazbes

Isto significa que existem duas possibilidades. iAorlado, as pessoas
podem deixar suas ignorancias, dificimente nafi@s& e chegar onde entes se mostram
para elas mais essencialmente, mas onde, inicisdmeessoas ndo estao preparadas para o
essencial. Por outro lado, as pessoas podem debdadastancia do conhecimento
essencial e serem for¢cadas a voltar para o teoriddde a realidade comum reina suprema,
mas sem serem capazes de reconhecer o que é cousua ali, como sendo o real.

E exatamente como o olho fisico tem que se acostud® inicio,
vagarosa e constantemente, de modo idéntico aulazescuriddo, assim, do mesmo modo,
a alma, pacientemente, e através de uma apromé&made passos, tem de acostumar-se
ao territério dos entes para os quais € exposténPa@sse processo de ficar acostumado
requer que, antes de qualquer outro, a alma entoslalade seja movidZ ao redof*
como considera a direcao fundamental de seu esfdocmesmo modo como o olho pode
olhar confortavelmente em qualquer direcdo apemasdp o corpo todo tem primeiro

admitido a posicéo apropriada.

Todavia, por que esse processo de ficar acostumadda territorio tem
gue ser lento e constante? A razdo é que o movedao tem a ver com o ente do homem
e, deste modo, toma lugar no genuino solo da das@achomem. Isto significa que o
rumo normativo que é resultado deste movimentoeaorrtem de ser aberto por uma
relacdo que ja sustenta nossa esséncia, e se desedentro de um comportamento
estavel. [217]Este processo por meio do qual a esséncia humaneoréentada e
acostumada ao territorio atribuido a esta em cadtop a esséncia do que Platdo chama
Ta1de 1o [paideia]. A palavra ndo se presta para ser trdduZomo Platdo define sua
esséncia, aodeia significa otte praywynoAnd Tt n Yu xnd, o guiar de todo ser humano
no movimento ao redor da sua esséncia. Consequamtieznpaidei/a é essencialmente um
movimento de passagem, isto €, daudsvcio para amodeia. AO manter-se com seu
carater, de um movimento de passagenmo®eioc permanece sempre relacionada a
amaide v ota. A palavra alem®ildung [“educacdo*® literalmente “formacéo”] é a que

chega mais perto de capturar a palavtaideic, mas nao inteiramente. Neste caso, € claro,

133 Em inglés: turned (movida; girada)
%4 Em inglés: &round (ao redor; em torno; em volta).
135 Em inglés: tducatiori (educac&o; instrugao).
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nds precisamos restabeleceBadung seu poder original como palavra, e temos que
esquecer a ma interpretacdo com a qual foi vitiméimal do século dezenovBildung

[“formacéo”] significa duas coisas. Por um ladorniacéo significa formar pessoas, no
sentido de imprimir sobre eles um carater que se. &ntretanto, ao mesmo tempo, este
“formar” das pessoas “forma” (ou imprime um car&ebre) pessoas, por, anteriormente,
tomar medidas em termos de alguma imagem paradiggngual, por esta razao, €
chamada de proto-tipovpr-bild]. Deste modo, antes e ao mesmo tempo, “formacao”
significa imprimir um carater sobre pessoas e gpiessoas para um paradigma. O
contrario de amodeia € armalde v ola, falta de formacdo, onde nenhum rumo

fundamental é despertado e aberto, e onde nenhaitrtggo normativo € posto adiante.

A “alegoria da caverna” concentra seu poder explanam fazer-nos
aptos a ver e saber a esséncia de contar umaaestdrimeio de imagens concretas. Ao
mesmo tempo, Platdo procura evitar falsas intexpdess; ele quer mostrar que a esséncia
da paidei/a ndo consiste em meramente despejaedaommto em uma alma despreparada
como se ela fosse algum recipiente vazio e guesteegisperando. Pelo contrario, a
educacdo genuina prende nossa alma genuina e sfotnam em sua totalidade por,
primeiramente, nos conduzir para o lugar de noss@ssencial e ali nos habituar. Que a
“alegoria da caverna” é destinada a ilustrar aresaé&la paideia € exposto com suficiente
clareza na sentenca perfeita com que Platao irgradkstéria no comeco do Livro Sétimo:
MET aT auTa dn, €1 TTOV, ATIE | KAAOOVT Ol OU T WITOUL €1 T NVNE T EpavPL O1v TTaId
eradte ept Kal amaide v olal. “E depois daquilo, tente fazer aparecer, por vocé
mesmo, a partir do tipf218] de experiéncia (a ser apresentada na estorianseguima
visao (da esséncia) igualmente da educacéo etdaleakducacéo, a qual (por ter seu lugar
préprio em conjunto) diz respeito ao genuino funel@m do nosso ser como humanos”.

A afirmacéo de Platéo é clara: A “alegoria da caaéilustra a esséncia
da “instrucdo**®. Como contraste, a interpretacdo da “alegoria& gds agora iremos
empreender, pretende chamar a atencao para ait@dyptatonica da verdade. NOs nao
estariamos sobrecarregando a “alegoria” com alguoisa alheia a ela? A interpretacéo
ameaca se degenerar numa reinterpretacao queofé@moia ao texto. Deixe esta aparéncia
permanecer até nds termos confirmado nosso distentd de que o pensamento de Platdo

se sujeita a uma transformacdo na esséncia dadeerdme se torna a lei oculta

136 Aqui optamos pela palavra “instrugdo®@ucatiori: Bildung).
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governadora do que o pensador expressa. De acommassa interpretagédo, conferida
como necessaria para uma futura necessidade,goti@endo apenas ilustra a esséncia da
instrucdo, mas, ao mesmo tempo, abre nossos dinasima transformacao na esséncia da
“verdade”. Se a “alegoria” pode mostrar ambas,teéia de ser o caso de que uma relacdo
essencial se afirmasse entre “instrucdo” e “vertfalista relacéo, de fato, se obtém. E ela
consiste no fato de que a esséncia da verdadetip® ale transformacédo que ela aqui
primeiramente sofre, torna possivel a “instrucéms suas estruturas basicas.
Todavia, 0 que € isso que conecta “instrucdo” edage” juntas em uma

unidade original e essencial?

Maideia significa movimentar ao redor a totalidade do rohsgnano. Isto
significa remover os seres humanos da regido dedeameiro encontraram as coisas, se
transferiram e se habituaram, a outro dominio aetes aparecem. Esta transferéncia é
possivel apenas pelo fato de que tudo que foi anésfestado aos seres humanos, bem
como pela via na qual foi manifestado, se transbornTudo o que foi desocultado aos
seres humanos em qualquer tempo dado, bem commeirende sua desocultacédo, tem
que ser transformado. Em grego desocultacédo é caamiaie | a, uma palavra que nos
traduzimos como “verdade”. E, por um longo tempgansamento ocidental, a “verdade”
significou a concordancia da representacdo no pesg@ com a coisa mesma:
adaequatiointellectuset rgR19]

Entretanto, se n0s ndo estivermos satisfeitos eramante traduzir as
palavras paidei/a e a)lh/geia literalmente, e sein@@s disto nds tentarmos pensar
completamente a questdo de acordo com a maneirga gde conhecimento, e
considerarmos a questdo essencial que esta emgsgas traducdes, entdo imediatamente
“educacao” e “verdade” viriam juntas como em umalade essencial. Se nés tomarmos
seriamente o contetdo essencial do que a palavral adesigna, entdo nds teremos que
perguntar: De qual perspectiva Platdo aproxima degerminacdo da esséncia da
desocultacdo? Para a resposta a esta questdo uthisiad ao conteudo proprio da
“alegoria da caverna”. A resposta ira demonstraralmente, o fato de que, e 0 modo no

gual, a “alegoria” lida com a esséncia da verdade.

O “desoculto” e sua “desocultagdo” designam, a audo, 0 que esti
presente e manifesto na regido onde os seres hansalwedem de habitar. Porém, a

“alegoria” conta a estdria de passagens de umada@ara outra. Deste modo, esta estéria
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é dividida, de uma forma geral, em uma série dérojufiferentes locais de moradas, em
gradacBes especificas para cima e para baixo.stingfies entre os locais de morddas

os degraus® no interior dos movimentos de passagem sao fusdazidiferentes tipos de

oAnBel normativas em cada nivel, isto €, os diferentpestide “verdade” que sé&o

dominantes em cada pldnd Por essa razdo, de uma forma ou de outra, nésstgme

considerar e designar o quetdn6e(, o desoculto, € em cada plano.

No primeiro plano, as pessoas vivem acorrentadagradela caverna,
absortas no que elas imediatamente encontram. gicks deste local de morada termina
com uma sentenca
enfaticadn.. ol T o1 ouT Ol OV K AVA!AAO T 1 VOUI{OleEVT 0 aAnBed NTal T WV CKEV O
oTwv oKl af (515 c1-2). “De nenhuma forma, entdo, aqueles, epi@o acorrentados
desta maneira, considerariam qualquer outra casaocdesoculta, exceto as sombras

dispostas pelos objetos”.

O segundo plano narra sobre a remocgéo das corrdfeemo que ainda
confinados na caverna, aqueles prisioneiros sémdiyoes em um certo sentido. Agora
eles podem se mover ao redor em todas as direfdesou-se possivel ver as coisas
mesmas que eraf220] previamente carregadas ao longo e por tras datpseles que
antes olhavam apenas para as sombras agorgwERoVT | YU T Epw T ov ovt ol (515
d2), “um pouco mais préximo do que é”. As coisasmmas oferecem suas formas visiveis,
de um certo modo, especificamente, no brilho dwo fagificial da caverna, e ndo estéo
mais ocultas pelas sombras que projetam. Na medidgue alguém encontra nada além
de sombras, estas mantém o olhar fixo do cativiegte modo, se insinuam no lugar das
coisas mesmas. Porém, quando o olhar fixo de algtidiberto de seu cativeiro das
sombras, se torna possivel para a pessoa quebfmitali entrar na area do que é
aAnBeo T € pa (515 d6), “mais desoculto”. E, ainda, isso tem gae dito dele que foi
libertado:nye 1 0B | T O T OT € OPWE VO OANBEC T €pa NT O VUVOE | KVU e va (ibid.).
“Ele ira considerar (as sombras) que ele viu defeésn qualquer ajuda) como mais
desocultas do que o que esta agora sendo mospradoge, por alguém de fato)”.

57 Em aleméo: Aufenthalté.
138 Em alemao: Stuferi.
%9 Em inglés: stage (degrau; palco; plano; nivel).
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Por que isso é assim? O brilho do fogo, para o sgiad olhos ndo estédo
adaptados, cega aqueles que foram libertados. dégizeira os impede de ver o fogo
mesmo e de apreenderem como 0 seu brilho ilumineosas e, assim, permite essas
coisas aparecerem pela primeira vez. Isto € o malagueles que foram cegos néo
poderem compreender que, 0 que eles previamenényiera meramente sombras
daquelas coisas, dispostas pela luz deste mesnoo @eytamente, aqueles que foram
libertados veem agora outras coisas além das sembes tudo isto aparece apenas em
confusdo. Por contraste, o que eles veem na lletidef do, ainda, invisivel e néo
descoberto fogo, isto é, as sombras, aparecemt&losnéontornos. Porque pode ser visto
sem confuséo, esta consisténcia com que as soapmescem tem que atingir aqueles que
tem sido libertos, como sendo “mais desoculta’ré&ahto, a palavra a)lhge/j ocorre de
novo no fim da descricdo do segundo degrau, e agodegrau comparativo: a)lhge/stera,
0 “mais desoculto”. A “verdade” mais apropriadaeseontra nas sombras. Logo, mesmo
aqueles que foram libertos de suas correntes, andham erradamente o que eles
pressupdem como verdade, porque lhes falta a cGmdgliggvia para “avaliar”, isto €, a
liberdade. Certamente, a remocao das correntearttazertf221] liberacdo, mas o deixar

solto ndo é, ainda, a liberdade real.

A liberdade real é alcancada apenas no terceirmpkqui alguém que

foi desacorrentado €, ao mesmo tempo, transpop@d@ofora da caverna, “ao aberto”. Ali,
sobre a terra, todas as coisas sdo manifestasar@ragia que mostra 0 que as coisas sao
agora, ndo mais aparecera meramente no brilhaciitie confuso do fogo, dentro dos
limites da caverna. As coisas mesmas se encontrara forca vinculante e na validez da
sua propria aparéncia. A abertura, dentro da aialagora colocado o prisioneiro liberto,
nao significa a imensidao de algum espaco abent@sao aberto estabelece os limites
para as coisas e € a caracteristica do poder aohmudio brilho radiante da luz solar, o qual
€ também visto. A aparéncia que mostra o que a|gLonesmas sdo, ason (idéias),
constituem a esséncia em cuja luz cada ente ingivise mostra como isto ou aquilo, e

apenas neste auto-mostrar que a coisa visiveluesaalesoculta e acessivel.

O nivel da morada que agora foi alcancado €, carsoontros, definido
em termos do que é normativamente e propriamersiecdito neste nivel. Todavia, logo
no comeco de sua descricdo do terceiro plano,dfalé T «wv VUVAE yo HEVLV aAnBuwv

(516 a3), “do que € agora enderecado como o desbdbste desoculto @Anbeo T € pa,
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ainda mais desoculto do que eram as coisas ilumsnpelo fogo artificial na caverna, em
sua distincdo para com as sombras. O desoculté qgera alcancado € o mais desoculto
de todos:ta aAnBec T a T a. Ainda que, em verdade, Platdo ndo usa esta patesta
parte do texto, ele mencioma aAnBec T a T ov, 0 mais desoculto, na correspondente e
igualmente importante discussao no comeco do Mirde A Republica. Aqui (484 c, 5
ff.) ele menciona ..€1{ 10 aAnNBeo T a 1 ovatmtoPActovt €, “aqueles que olham
fixamente sobre o mais desoculto”. O mais desoculistra-se em cada caso no o que é
do ente. Sem este sentido do mostrar o que égisde ideias), toda e qualquer coisa em
especifico — de fato, absolutamente tudo — pernesi@eoculta. “O mais desoculto” &
assim chamado porque é o 4R22] aparece, anteriormente, em tudo o que apareeg, e f

tudo o que aparece ser acessivel.

Ja dentro da caverna, mudar o olhar das sombrasodanilho do fogo e
focar nas coisas reveladas pela luz do fogo, era tarefa dificultosa que se provou
malsucedida; mas agora estando livre no aberto, epié fora da caverna, requer
completamente todo esforgo e paciéncia. A liberangm acontece pela simples remocéo
das correntes, e ndo consiste numa liberdade deslenla; antes, ela primeiro comeca
com o esfor¢co continuo de habituar o olhar a sadb sobre o firme limite das coisas que
se encontram nas suas formas visiveis. A liberagdéntica € a perseveranca de ser
orientado para o que aparece na sua forma vigével,qual € o mais desoculto neste
aparecer. A liberdade existe apenas como a ori@mtqge é estruturada neste caminho.
Além do mais, esta orientacdo como um movimenta.paozinha realiza a esséncia da
TIa 1de 10 como um movimento ao redor. Deste modo, a redxata esséncia da

“instruc&o™®°

pode ser alcancada apenas na regido do, e stlasealo, mais desoculto,
isto é, auAnBeoc T a T 0V, isto €, 0 mais verdadeiro, isto é, a verdadeentido préprio. A

esséncia da “educacao” é fundada na esséncia aaties.

Entretanto, porque a esséncia data1ds1aconsiste  na
TiE praywy n oAnd T nC Yo x n¢, entdo a medida que ela é como um movimento aw,red
ela constantemente perdura numa superacdo da efgiéd ATta 10 lacontém dentro
de si uma relagdo anterior com a falta de instru€ase, de acordo com a propria
interpretacdo de Platédo, a “alegoria da cavernadnitida por esclarecer a esséncia da

TIa 10 1, entdo este esclarecimento tem também que fapeessar precisamente este

180«Educacdo” ou “formacao”.
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fator essencial, a constante superacéo da faltastteicdo. Por isso, a narracao da estéria
ndo termina, como é frequentemente admitido, comescricdo do nivel mais alto
alcancado na ascensao para fora da caverna. Retarem a “alegoria” inclui a estéria da
descida da pessoa liberta de volta para cavernaplie para aqueles que ainda estao
acorrentados. Aquele que foi liberto é, igualmestgosto a liderar essas pessoas para
longe do que é oculto para elas e trazé-las fdaeeacom o mais desoculto. Porém, o
assim chamado liberador ja ndo mais sabe seu romedar da caverna[@23] corre o
perigo de sucumbir ao poder catastréfico do tipeoetdade que € ali reguladora, o perigo
de ser dominado pela reivindicacdo da “realidadeahum como a Unica realidade. O
liberador é tratado com a possibilidade de serdewa morte, uma possibilidade que se

torna uma realidade no destino do “professor” @8l Socrates.

O retorno para a caverna e a batalha promovidaade®a entre o
liberador e os prisioneiros, que resistem a tdolerdicdo, por si mesmo compde o quarto
plano da “alegoria”, no qual a estdria atinge actum@io. Reconhecidamente a palavra
a)lhge/j ndo é mais usada nesta parte da narr@tevanodo algum, este plano também tem
gue lidar com o desoculto, que condiciona a arezadarna, que agora a pessoa livre visita
mais uma vez. Porém, ndo era o “desoculto” — assasn-, que regula a caverna, ja
mencionado no primeiro plano? Sim, era. Mas damdéa sdo essenciais para o desoculto:
de uma maneira ou de outra, ndo apenas torna \alesglo o que aparece e 0 mantém
revelado no seu aparecer, mas também, constanggmmepera uma ocultagdo do oculto. O
desoculto tem que ser separado da ocultacdo; edadmsentido, ele tem que ser roubado
da ocultacdo. Originalmente, para os gréfpscultacdo, como um ato de auto-ocultar,
permeou a esséncia do ente e, assim, também debernds entes nas suas
presentificacdes e acessibilidades (“verdade”)sse & o motivo da palavra grega que 0s
romanos denominamvéritas, e nos “verdade”, a ser distinguida pela alfaspiiva
(o An6e 10). Verdadé®® originalmente significa aquilo que foi arrancado atultacat’®
Verdade €, deste modo, um arrancar para fora ema cado, na forma de um
descobrimento. A ocultacdo pode ser de varios mddosamento, ocultamento, disfarce,
encobrimento, mascaramento, dissimulagéo. E umgwezde acordo com a “alegoria” de

Platdo, o desoculto suprenfd24] tem que ser arrancado de um ocultamento baixo e

161 Nota de Heidegger na edic&eistigeUberlieferungl942: “Heréaclito, fragmento 123”.
162 Nota de Heidegger na edic@eistigeUberlieferung 1942: “no sentido daquilo que é verdade”.
[imSinnedesWahrén
183 Nota de Heidegger na edic&eistigeUberlieferungl942: “[de um] ocultamentoMerbergung
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obstinado, por esta razao o movimento de saidawara para o aberto e para a luz do dia
€ uma luta de vida ou morte. O degrau quatro dagtala” nos oferece um olhar rapido do
fato de que a “privacado” — alcancando o desocui#o prrancar para fora — pertence a
esséncia da verdade. Portanto, como em cada urmédoglanos prévios da “alegoria da

caverna”, o plano quatro também lida coon 2n6¢ 1a.

Esta “alegoria” pode ter a estrutura de uma imagemcaverna sob
qualquer condicdo apenas porque ela € anteriornunteterminada pela experiéncia
fundamental da An6¢ 1a, a desocultacdo dos entes, 0 que era algumaaisavidente
para os gregos. N&o seria para outra coisa a @sgebterranea, exceto para algo aberto
em Si mesmo gue permanece ao mesmo tempo coberton@o abobada e, apesar da
entrada, desmurada e cercada por terra circund&ste?cercado do tipo caverna que é
aberto dentro de si mesmo, e que o cerca e, portantita, refere-se, igualmente, do
mesmo modo, a algo para fora, o desoculto que g&nee para fora na luz sobre a terra.
Apenas a esséncia da verdade, entendida no segégd original dao Anfe 10— a
desocultacdo que é relacionada ao ocultado (pgoadiésimulado e disfarcado) —, tem
uma relacdo essencial com esta imagem de uma easahterranea. Onde quer que a
verdade tenha outra esséncia, onde quer que elsef@ocultacdo ou, a0 menos, nao seja
co-determinada pela ocultacdo, nesse lugar umgdiadeda caverna” ndo tem fundamento

como uma ilustragao.

E, ainda, mesmo que @\nBsia seja propriamente experimentada na
“alegoria da caverna” e seja mencionada nela entopamportantes, de modo algum, no
lugar da desocultacdo, outra esséncia da verdaohepsésionara para frente. Entretanto,
isto também implica em dizer que a desocultacadegimeserva uma certa prioridade.

A apresentacao da “alegoria”, juntamente com arfgdpterpretacao de
Platdo sobre ela, compreende a caverna subtergamearea de fora, quase que auto-
evidentemente, como o territério dentro do qualewsntos da estdria sdo exauridos.
Porém, em tudo isso, 0 que € essencial sdo os reotos1de passagem: a ascensao do
dominio[225] da luz do fogo artificial para o brilho da luz aglassim como, o descenso
da fonte de toda luz de volta para a escuriddcadaroa. O poder ilustrativo da “alegoria
da caverna” ndo vem da imagem da clausura da abGh#uterranea e da prisdo das
pessoas dentro de seus limites, como tampouco eemsdo do espaco aberto fora da

caverna. Para Platdo, antes, o poder expositivargsrdas imagens da “alegoria” esta
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concentrado no papel executado pelo fogo, o bdthéogo e a disposi¢do das sombras, a
claridade do dia, a luz solar e o sol. Tudo depeltdeesplandecer adiante de tudo o que
aparece e no fazer possivel sua visibilidade. @enée a desocultacdo € mencionada em
seus varios degraus, mas € considerada simpleser@ntermos de como faz tudo o que
aparece ser acessivel na sua forma visévebg¢() e em termos de como faz esta forma
visivel, como aquela que se mostrad €a) ser visivel. Esta reflexdo propriamente dita se
foca sobre o aparecer da forma visivel, o qual écedido no préprio brilho do
resplandecer. A forma visivel oferece uma visdaudaaque se apresenta como qualquer
ente dado. O reflexo propriamente dito objetiv@adeia. A “idéia” € a forma visivel que
oferece uma visao do que se apresenta. A i0defauéooresplandecer no sentido da frase
“o sol resplandece”. A “ideia” ndo permite que quer coisa (por tras dela) “resplandeca
e apareca” [erscheinefi; ela mesma é o que resplandece, e 0 que conegreleas ao
resplandecer em si mesmo. A i0Ode/a é aquilo que pegplandecefdas Scheinsamgq!

A esséncia da idéia consiste na sua habilidade ldeac e ser vista“$chein-
undSichtsamkeif’ Isto é, o que nos leva para a presenca, espmuifinte a vinda para a
presenca do que um ente € em qualquer instancéa @adnte se torna presente em cada
caso em seu 0 que é. Mas depois de tudo, a virdgpopesenca € a esséncia do ser. Para
Platdo, este € o motivo da esséncia propriametdaeddiser consistir no o que é. Mesmo
uma terminologia posterior mostra istpridditas e nacexistentia € o verdadeiresseisto

€, essentiaO que a idéia, no seu resplandecer adiante, poeis&io e, desse modo, nos
permite ver, € — para o olhar focado sobre a idéadesocultacdo daquilo que aparece
como ideia. Esta desocultacdo €, anteriorment®resipmesma, entendida como aquilo
que é compreendido na compreensdo deea, como aquilo que é conhecido
(1yvwo x ope vov) no ato de conhecep (ywwao X € 1v). Apenas nesta revolucao platonica
sao ovoe | V[226] e ovou ( (apreensdo), antes de tudo, essencialmente aferiddeia”.

A adocao desta orientacdo para as ideias, doravdetiermina a esséncia da apreensao

[“Vernehmung] e, subsequientemente, a esséncia da “raZéetrjunft’].

A “desocultacdo” agora se refere ao desoculto sergmno aquilo que é
acessivel gracas a habilidade da ideia respland®ta&s a medida que o acesso €,
necessariamente, executado por meio do “ver”, acdétacao é unida na “relacdo” com o
ver, se torna “relativa” ao ver. Assim, ao final divro VI da Republica Platdo
desenvolve a pergunta: O que faz a coisa vistaat ale ver serem 0 que sao em sua

relacdo? O que abarca o espaco entre eles? Quézugan 508 a, 1) mantém os dois
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juntos? A “alegoria da caverna” foi escrita a fimakclarecer a resposta, que anuncia uma
imagem: O sol, como fonte de luz, empresta visiadie para tudo o que é visto. Porém, o
ver vé o que é visivel apenas a medida que o olpol é€1 deC, “como sol” por ter o
poder de participar no tipo de esséncia do solégseu resplandecer. O olho em si “emite
luz” e se devota ao resplandecer, e deste modapaz ae receber e apreender tudo o que
aparece. Em termos do que estd em jogo, a imaggmfiGa um relacionamento que
Platao expressa como segue (VI, 508 e, 1 Ss.):
TOUTOTOIVUVTOTNVAANBe I a VITa PEX OVT Ol { VI WO KOPEVOL { KOl T tMW®W

O KOVT | T NUT ov aya Bov | dsawdobl €1 val. “Deste modo, o que oferece desocultacao
para a coisa conhecida e também concede podernfdeamento) para o conhecedor,
isto, eu digo, é a ideia do bem”.

A “alegoria” menciona o sol como a imagem paraeaaidlo bem. Em
que consiste a esséncia desta ideia? Como i0d&@noé algo que resplandece, assim,
algo que oferece visédo, deste modo, em ordem segaido visivel e, por esta razao,
conhecivel, de fato:
EVT WWWOT WT EAEL TAIA NT OL aya Bou 16€a Ka | poyid opacdal (517 b, 8). “Na
esfera do que pode ser conhecido, a ideia do bepoéer de visibilidade que realiza todo
resplandecer adiante e que, portanto, é adequatamisto apenas ao findR27] de fato,

€, realmente, dificilmente (apenas com grandessjlorsto, sob qualquer condicao”.

N6s traduzimosto ayo Bov'®

com o aparentemente compreensivel
termo “o bem”. Mais frequentemente, nés pensamds c@mo o “bem moral”, assim

chamado porque é conforme a lei moral. Esta irgeapéo € alheia ao pensar grego,
mesmo que a interpretacdo de Platdoogle 6ov como idéia ofereca a ocasido para

pensamento de “0 bem” “moralmente” e, enfim, supoadsa como um “valor’. A no¢éao
de valor que entra em moda no século dezenoveespedar da moderna concepc¢ao de
“verdade” é a derradeira e, a0 mesmo tempo, a fraia descendéncia asya Bov. A
medida que o “valor’ e a interpretacdo, em tern®évdlores”, sustentam a metafisica de
Nietzsche — na forma absoluta de “reavaliacéo destvalores” — e uma vez que, para ele,
todo conhecimento parte de uma origem metafisicaaler”, neste ambito Nietzsche é o

mais desenfreado discipulo de Platdo na histérimnéifisica ocidental. Entretanto, na

'*Nota de Heidegger a edicdo de 1947:d'@ Bov é certamente uma iOde/a, mas ndo mais preserge-par

(ou presente-até que) e, portanto, dificilmenteiveis. [aya Bov zwandea, abernichtmehranwesend,
deshalbkaumsichtbhr
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medida em que ele entende valor como condi¢cdo de possibilidade de “vida”, uma
condicéo pressuposta pela “vida mesma”, Nietzsuktesta a esséncia dga 6ov, com
muito menos prejuizo do que aqueles que seguemsordab disparate dos “valores

intrinsecamente validos”.

Além disso, se nos seguirmos a moderna filosofipersarmos na
esséncia da “ideia” comperceptio(“representacdo subjetiva”), entdo nés encontrasem
na “ideia do bem” um “valor” presente em algum lugen si mesmo, do qual, ademais,
nds temos uma “ideia”. Esta “ideia” tem que natueaite ser a mais elevada, porque o que
importa é que tudo transcorra no “bem” (no bemrasdaprosperidade ou na regularidade
de uma ordem). Dentro dos limites desta via moddmnpensar, nada mais absolutamente

existe para compreender da esséncia originebda 1 ov aya Bou.

Pensado em gregm aya Bov significa aquilo que é capaz de algo e
possibilita outro a ser capaz de algo. Toda iOdefarma visivel d¢228] algo, oferece um
olhar para o que um ente € em cada caso. Deste, mogensamento grego, as “ideias”
possibilitam algo aparecer em seu o que € e, assiar, presente em sua permanéncia. As
ideias sdo o que é em tudo que é. Portanto, cagueda ideia ser capaz como uma ideia —
na expressao de Platdo: a ideia de todas as idei@assiste em fazer possivel o aparecer,
em toda sua visibilidade, de todo presente. A essé&le toda ideia, certamente, consiste
no fazer possivel e no possibilitar o resplandespeg, permite uma visao da forma visivel.
Por essa razao, a ideia das ideias é aquilo-quebilda como tal;to aya 6ov. Isto causa
a resplandecéncia de tudo que pode resplandecesngequentemente, € aquilo mesmo
gue propriamente aparece pela resplandecéncid) aga € o mais apto a resplandecer em
sua resplandecéncia. Por esta razdo, Platdo desigreya 6ov também como
Tou ovt ol pa vot atov (518 c, 9), “aquilo que mais resplandece (0 mai aa

resplandecer) dos entes”.

A expresséao “a ideia do bem” — que tanto desend®uim pensamento
moderno — é o nome para aquela distinta ideia qomo ideia das ideias, € o que
possibilita tudo mais. Esta ideia, que sozinha psele chamada “o bem”, permanece
100 T EAE L TAI O, porque na sua esséncia da ideia alcanca seu icuenpo, isto €,
comeca a ser, de maneira que disto também sungeipi a possibilidade de todas as
outras ideias. O bem pode ser chamado de “ideia e@vada’ num duplo sentido: Ela € a

mais elevada na hierarquia do fazer possivel; est@e uma tarefa muito ardua de olhar
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diretamente para cima. Apesar da dificuldade depceemder isto adequadamente, esta
ideia, admitida a esséncia da ideia, no sentidgogreem que ser chamada “o bem”, de
qualquer maneira, constantemente, sempre encantma-gisao, onde quer que todo ente
sob qualquer condicdo se mostre. Até mesmo ondesa®as veem apenas sombras, cujas
esséncias ainda ficam ocultadas, ali também ododithfogo tem que resplandecer, mesmo
gue as pessoas ndao compreendam adequadamentespttadecer e experimentem iSso
como advindo do fogo, e mesmo que aqui, sobre wlde,ainda estejam inconscientes de
qgue o fogo € apenas um resultaglpyovov, VI, 507 a, 3) do sol. Dentro da caverna, o sol
permanece invisivel e, ndo obstante, mefifi8] as sombras se nutrem de sua luz. Mas o
fogo na caverna, que torna possivel uma apreerasieainbras, que nédo percebem a sua
prépria esséncia, é a imagem para o fundamentosetdmhecido de toda experiéncia do
ente, que os pretende sem 0s conhecer como tadvibo@ sol por seu resplandecer nao
apenas confere brilho sobre tudo que aparecen@anente com este brilho, a visibilidade
e, assim, a “desocultacdo”. Mas ndo apenas istom@smo tempo, seu resplandecer
irradia calor e, por esta incandescéncia, podssibilido que “vem a ser” a sair para a
visibilidade da sua duragao permanente (509 b).

Entretanto, uma vez que o0 sol mesmo € verdadeitemegisto
(0@ 1 00de) — ou, caindo numa metafora, uma vez que a ideia ehevada € tomada em
vista de,
0L AAOYI OT €d €1 VI W( ApA TTACI TTAVT cVO U T NOPOWVT € Kal KaAwva 1tia (517
c), “entdo pode-se tirar a concluséo - obtida emunto (da prépria ideia mais elevada) —
gue obviamente para todas as pessoas esta iddande a fonte originalUr-saché,
igualmente de tudo que é correto (no comportameumioano) e de tudo que é belo” — que
é, aquilo que se manifesta para o comportamentalderma a trazer o resplandecer de
sua forma visivel a aparéncia. A ideia mais elevadarigem, isto €, a fonte origin&lrf
saché de todas as “coisas” $acheii e de suas coisidadeSgchheit “O bem” garante o
aparecer da forma visivel, na qual tudo o que éepte tem sua estabilidade no que é.
Mediante esse garantir, 0 ente € mantido dentsede, assim, é “salvo”.

No que diz respeito a todas as formas de discemineudencidf® que
informa a atividade pratica, segue-se da essénca ideia mais elevada

OT | O 1 TAUTNVI OE | VT OV PEAAOVT O epudpovw Ttpaéet vt dla n dnpoota (517 c,

185 Em inglés: prudential.
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4/5), “que qualquer um que esta preocupado conseediimento prudencial, mesmo em
assuntos pessoais ou em negocios publicos, tertegessa visao (a saber, a ideia que, a
medida que ela € a possibilitadora da esséncidei® €& denominada o bem)”. Quem quer
que queira atuar em um mundo determinado por ‘“@®sti precisa, antes de qualquer
coisa, de uma visdo das ideias. E, assim, a prépsincia da aidcia consiste em fazer o
ser humano livre e afirma-lo para a claridade est&mtia do discernimento dentro da
esséncia. Agora, uma vez que, de acordo com ailaperpretacdo de Platdo, a “alegoria
da caverna” é acreditada por oferecer uma imagewre@ da esséncia dai deia, [230]

ela tem também que contar a ascensao para a \d@séeid mais elevada.

Porém, ndo seria 0 caso de a “alegoria da cavéidaa’especificamente
com aaAnBe1 a? Nao absolutamente. E, ainda mais, permaneceoodfatque esta
“alegoria” contém a “doutrina” de Platdo sobre eda€e, visto que a “alegoria” é fundada
no evento tacito por meio do quald@a ganha dominancia sobrexanBeia. A “alegoria”
coloca em imagens o0 que Platdo diz sobréa tov aya Bov,a saber,
queavtnKkupla aAnBe 1a vkal vouvttapaoy opevn (517 c, 4), “ela mesma é soberana
visto que ela confere desocultacdo (sobre o quacstra) e, a0 mesmo tempo, concede
apreensédo (do que é desoculto)’oAnBeiavem sob o jugo dadea. Quando Platdo diz
que aldsa é a soberana que permite a desocultacao, ele zanalgo néo dito, isto €, que
doravante a esséncia da verdade nao €, como xiesdémesocultacdo, o desdobrar-se da
propria e essencial plenitude, mas, antes, o destmcpara esséncia da i0de/a. A esséncia

da verdade desiste de seu traco fundamental deu&esgéo.

Se nosso comportamento com 0s entes é sempre,tedenugar, um
assunto do i0Odei~n da iOde/a, a visdo da “forméveis entdo todos nossos esforcos
devem ser concentrados, sobretudo, em fazer tab yiessivel. E isto requer a visao
correta. Ja dentro da caverna, quando aquelesrpra fibertos desviaram-se das sombras
e dirigiram-se para as coisas, elas dirigiram $iear para aquilo que, em comparacao com

“ A

as meras sombras, e mais entitatido

TLPO{ LOAAOVOVT O TETPApEVOL 0pBot € povPAertol (515 d, 3/4), “e, assim, voltaram-
se para 0 gque é mais entitativo, elas devem centameer mais corretamente”. O
movimento de passagem de um lugar para outro ¢ensisprocesso por meio do qual o

olhar atento se torna mais correto. Tudo dependp@ar n¢, da correcao do olhar atento.

%6 Em inglés: tn being.
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Através desta corre¢do, 0 ver ou conhecer se toafgorcorreto, de modo que, no final, se
dirige diretamente para a ideia mais elevada &aenéste “alinhamento direto”. Em este
se dirigir, a apreensao se conforma ao que € parasto: a “forma visivel” do ente. O que
resulta desta conformacéo da apreensdo, comodsmapara adea € UmMopol wolf, um
acordo do ato de conhecer cf231] a coisa mesma. Deste modo, a prioridadedea e
daideiv sobre axAnBeia resulta na transformacéo da esséncia da verdaderdade se

tornaopbot n¢, a correcao do apreender e do afirmar.

Com essa transformagao da esséncia da verdadee @iorao mesmo
tempo, uma mudanca do lugar da verdade. Como déesgimy, a verdade ainda é um trago
fundamental dos entes mesmos. Porém, como cormgédtmlhar’, ela se torna uma

caracteristica do comportamento humano com respeg@ntes.

Todavia, em um certo sentido, Platdo tem que fiseana “verdade”
ainda como uma caracteristica dos entes, porquentey como algo presente, tem o ser
precisamente no aparecer, e 0 ser traz a desdoultagn ele. Mas, a0 mesmo tempo, a
indagacdo pelo desoculto se desloca na direcdo pdoecer da forma visivel, e,
consequentemente, na direcdo da correcdo do veesRorazao, existe uma ambiguidade
necessaria na doutrina de Platdo. Esta €, preaeyree que atesta para a anteriormente
tacita, mas agora expressa, mudanca na esséneiaddale. A ambiguidade é claramente
manifestada no fato de que enquantaAnBeia é o que é nomeado e discutido, é a
opBotnl que é significada e colocada como reguladoraud@ isto numa Unica sequéncia

de pensamento.

A ambiguidade na determinacdo da esséncia da \enqade ser vista
numa unica sentenca tirada da secdo que contémpaigpinterpretacdo de Platdo da
“alegoria da caverna” (517 b, 7 até c, 5). O pemsdm condutor é que a idéia mais
elevada une em conjunto o ato de conhecer e o qoaléecido. Porém, esta relacédo €
entendida de dois modos. Em primeiro lugar, e,améot normativamente, Platdo diz:
Nt ou ayaBou [a ideia do befné Ttavt wv opbwv T € KAl KaAwvaltia, “a fonte original
(i. e., a possibilitadora da esséncia) de todoetmioem como de todo belo”. Mas entédo é
dito que a ideia do bem &vu pia aAnBe1avkal vouv, “a soberana que confere
desocultacdo bem como apreenséo”. Essas duas @igmado correm em paralelo, de

modo que aAnBeia correspondesse apta (0 que € corretd32] e avoul (apreenséao)
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correspondesse aaAa (0 que é belo). Antes, a correspondéncia trabathamodelo
cruzado. Correspondente apto, o que é correto e sua correcdo, existe a apreensa
correta, e correspondente ao que € belo, exisesacdlto; a esséncia do belo encontra-se
em serek¢pa veotatov (cf. Fedro), aquilo que, mais do que tudo e mais puramente
resplandecente de, e a partir de, si mesmo, masfiama visivel e, deste modo, é
desoculto. Ambas as sentencas falam da primaza@edado bem como possibilitadora da
correcdo do conhecer e a desocultacdo do conhekipn.a verdade ainda €, antes e ao
mesmo tempo, desocultacdo e correcdo, embora aultlesdo ja esteja sob o jugo da
i0de/a. A mesma ambiguidade na determinacdo da@as#a verdade prevalece também
em Aristoteles. No capitulo final do Livro IX ddetafisica(Met., ®, 10, 1051 a 34 ss.)
onde o pensamento aristotélico sobre o ser dos aftanca o cume, a desocultacdo é o
todo poderoso traco fundamental dos entes. Mastifegles pode dizer também
0L yap € 0TI TO YE VOO KAl TOAANBe (g VT 01 { TPAYUACLV ... OAAE vdlavola| (Met,

E, 4, 1027 b, 25 ss.). “De fato, o falso e o veeitadndo estéo nas coisas (mesmas) ... mas

no entendimento”.

O julgamento intelectual e a afirmacéo séo, agotagar da verdade, da
falsidade e da diferenca entre elas. A afirmacéloagnada verdadeira a medida que ela se
conforma ao estado das coisas e, assioyc@wol(. Esta determinacdo da esséncia da
verdade ndo mais contém uma apelacamAgbcia no sentido de desocultacdo; pelo
contrario,aAnela, agora tomada como o opostoyievdod (i.e., do falso no sentido de
incorreto), é pensada como correcdo. De agora antediesta caracterizacdo da esséncia
da verdade como corregcéo de ambas, representaf@imacao, se torna reguladora para a
totalidade do pensamento ocidental. Como evidédisi, € o suficiente citar as teses
condutoras que tipificam como a esséncia da verdadeacterizada nas épocas principais
da metafisical233]

A tese de Thomas de Aquino emprega o0 bem paraotastica medieval:
veritasproprieinvenitur in intellectu humano vevitio (Quaestiones de veritatquaestio |,
articulus4, responsio): “A verdade é encontrad@q@mente no intelecto, seja humano ou
divino”. O intelecto est4 aonde a verdade tem agarlessencial. Neste texto, a verdade

nao € mais a)lh/geia, mas o(moi/wsigiéequatid.

No comeco dos tempos modernos, Descartes estinaultase prévia

afirmando:veritatemproprievelfalsitatem non nisi in solo ifgetu esse posg&egulee ad
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directionemingenji Regula VI, Opusculaposthuma X, 396). “A verdaue a falsidade,
em sentido proprio, ndo pode estar em nenhuma paitta sendo apenas no intelecto”.

E, na época em que a era moderna chega a suaacéalizZNietzsche
aguca ainda mais a tese anterior quando ele Alizefdade € o tipo de ergem o qual um
determinado tipo de seres vivos ndo pode viger Ultima analise, o valor paravalaé o
qgue é decisivo”. (Nota do ano 188%5,vontade de Podenumero 493). Se a verdade &,
para Nietzsche, um tipo de erro, entdo sua esséangste em um modo de pensar que
sempre, embora necessariamente, falsifica o repgcdicamente a medida que todo ato
de representar paralisa o continuo “tornar-setiginelo seus fatos estabelecidos contra o
fluxo do “tornar-se”, estabelece como, supostamenmtalgo real que ndo corresponde —

isto é, algo incorreto e, deste modo, erréneo.

A determinacdo da verdade de Nietzsche como aregiw do pensar
esta de acordo com a esséncia da verdade tradidon® a corre¢do da afirmacéo
(AoyoQ). O conceito da verdade de Nietzsche exibe o altislumbre da mais extrema
consequéncia da mudanca da verdade, da desocullagdentes a correcdo do olhar
atento. A mudanca mesma foi realizada na deteri@indg ser dos entes (em grego: o ser

presente do que é presente) coden.

Como uma consequéncia desta interpretacdo dos estaspresente nao
€ mais 0 que era no comeco do pensamento ocidff4dl.a emergéncia do oculto em
desocultacdo, onde a mesma desocultacdo, comoreestlara, constitui o trago
fundamental do estar presente. Platdo concebe an pstsente opola) como 1dea.
Entretanto, adsa néo esta subordinada a desocultacdo, no sentiderde ao que esta
desoculto, ao trazé-la a apari¢cdo. Mais propriaeenbposto é o caso: é o resplandecer (o
se mostrar) que, dentro de sua esséncia e em goiagimelacionar a si mesmo, pode logo
ser chamado desocultagdolda ndo é algum primeiro plano qu&an®sia exibe frente
as coisas presenté§ antes, adea é o fundamento que fazc\nBeia possivel. Mas,

mesmo como tal, edea ainda reivindica algo da original, mas néo recoit& esséncia

daaAn®eia.
17 Mais literalmente: “.. ndo é o primeiro plano gERte da GAjfew “ [“Die i0de/a
istnichteindarstellenderVordergrund der (100010 ..."]. [Nota do tradutor].
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A verdade, como desocultacdo, ndo é mais o tragtafoental do ser
mesmo. Em vez disso, como uma consequéncia dosedtar jugo da ideia, a verdade se

torna correcéo, e, doravante, sera a caracterésiicanhecimento dos entes.

Desde entdo, tem existido um esfor¢co pela “verdade” sentido de
correcdo do olhar e da correcao de sua direcaaleDm#do, 0 que interessa, em todas as
nossas orientacdes fundamentais em direcdo acéeatehtencdo de uma correta visdo das
idéias. A reflexdo sobre moidsia e a mudanca na essénciacdaBcia se pertencem e
pertencem a mesma narrativa da passagem de umdarmaea outra, a narrativa que €

contada na “alegoria da caverna”.

A diferenca entre as duas moradas, uma dentrora foua da caverna, é
uma diferenca deodia. Em geral esta palavra significa ser perspicazakyn, ser habil
em algo. Falando propriamentg¢ia significa ser perspicaz sobre aquilo que é present
como desoculto e que, como presente, pettfur®erspicacia ndo é equivalente a
meramente possuir o conhecimento. Ela significéepeer a uma morada que, em todo

lugar e fundamentalmente, tem um apoio no que pefd@35]

O tipo de perspicacia que € reguladora ali abaimo caverna —
ne ket copia (516 c, 5) — € sobrepujada por outr@dia. Esta, mais tarde, esforca-se
unicamente, e sobre tudo, a perceber por um imest@rser dos entes nas “ideias”. Esta
oodla, em contraste com aquela na caverna, € distimtadesejo de alcancar mais além
do que é imediatamente presente e adquirir um foade naquilo que, ao se mostrar,
perdura. Estasodpiaé em si uma predilecdo e amizade (fili/a) com akeias”, que
conferem o desoculto. Fora da caveowgiaé piAocodia. A lingua grega ja conhecia
esta palavra antes da época de Platdo e usou-a&mmpgra nomear a predilecdo pela
perspicacia correta. Platdo apropriou primeiro &vya como um nome para uma
perspicacia especifica sobre os entes que, ao mesnpm, define o ser dos entes como
ideia. Desde Platdo pensar sobre o ser dos entesneel “filosofia”, porque ela € uma
questdo de olhar acima para as “ideias”. Mas astifia” que comeca com Platdo tem,
deste momento em diante, a caracteristica disdirdiv que mais tarde sera denominada
“metafisica”’. Platdo mesmo, concretamente, ilustreontorno basico da metafisica na

estdria contada na “alegoria da caverna”. De fatoynhagem da palavra “metafisica” ja

188 Nota de Heidegger na edic&eistige Uberlieferungl942: “Cf. Heréclito, fragmento 112"
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esta prefigurada na apresentacdo de Platdo. Nagemsq516) que descreve a adaptacao
do olhar para as ideias, Platdo diz (516 c, 3):e@sar vailuet ke | va, “mais além”
daquelas coisas que sao experimentadas meramenfiema de simples sombras e
imagens, e val{ Tavta, “em direcdo para fora” dessas coisas, a sabéijeias”. Estas
sdo o suprasensivel, visto com um olhar ndo sdnsias sdo o ser dos entes, que néo
podem ser apreendidas com nossos 0rgaos corp&emsnais elevado no territorio do
suprasensivel € aquela ideia que, como ideia dested ideias, permanece a causa da
existéncia e aparicdo de todos os entes. Porgaéidsia” é, desse modo, a causa de tudo,
logo, ela é também “a ideia” que é chamada “o bé&tsta mais elevada e primeira causa é
chamada por Platdo, e correspondentemente pol#ies,to 8¢ 1 ovo, o divino. Desde
entdo, o ser foi interpretado comia, 0 pensar sobre o ser dos er&36] tornou-se
metafisico, e a metafisica tornou-se teoldgicatédNesso, teologia significa a interpretacao
da “causa” dos entes como Deus e a transferén@ard®m essa causa, que contém o ser em

si e dispensa o ser para fora de si, porque ela@i®entitativé®® dos entes.

Esta mesma interpretacdo do ser cadem, que deve sua primazia a
uma mudanga na esséncia @) 0cia, requer que ao ver as ideias seja conferida alta
distincdo. Correspondendo a esta distincdo est@desia, a “instrucdo” dos seres
humanos. Ocupando-se com 0s seres humanos e casicdg dos humanos entre 0s

entes, esta domina totalmente a metafisica.

O comeco da metafisica no pensamento de Plat@m énesmo
tempo, o comeco do “humanismo”. Aqui a palavra tpra ser pensada em sua esséncia e,
portanto, em seu sentido mais amplo. Nesta comrgder “humanismo” significa o
processo que é envolvido no comeco, no desdobmamsefim da metafisica, por meio do
qual os seres humanos, em variados aspectos, mmgsesdeliberadamente, se movem
para um lugar central entre os entes, obviameatsedmodo, sem ser 0 ente mais elevado.
Aqui “ser humano” algumas vezes significa humanedad género humano, algumas
vezes o individuo ou a comunidade e algumas vezesvo [das Volk ou o grupo de
pessoas. O que esta sempre em jogo € isto: toniseres humanos”, que dentro da esfera
de um sistema fundamental metafisicamente estattelele entes, sdo definidos como
animal rationale e os conduzir, dentro desta esfera, para a tberade suas

possibilidades, para a certeza dos seus destiqmmaea prote¢cdo de suas vidas. Isto

189 Em inglés: being-est em alemao Seindst&
125



acontece como conformacgao de seus comportamentwgigt) como a salvacdo de suas
almas imortais, como o0 desdobramento dos seus gmderiativos, como o0
desenvolvimento das suas razfes, como a nutricAsude personalidades, como o
despertar de seus sentidos civicos, como o desamenito de seus corpos, ou Como uma
combinag&o apropriada de alguns ou de todos dstesahismos”. O que ocorre em cada
instancia é uma rotagdo metafisicamente determinadeedor do ser humano, quer em
oOrbita estreita quer em ampla. Com a realizacamelafisica, o “humanismo” (0j237]

em termos “gregos”: a antropologia) também avam@ga ps mais extremas — e igualmente

incondicionadas — “posic¢oes”.

O pensamento de Platdo segue a mudanca na essinaciardade,
mudanca que se torna histéria da metafisica, arqupkensamento de Nietzsche entra em
realizacdo incondicionada. Desta forma, a doutti@d&latdo sobre a verdade ndo € algo
que € passado. Ela & historicamente “presente”, apmas no sentido de que suas
doutrinas tém um “efeito posterior” que os histdoies podem calcular, nem como um
ressurgir ou uma imitacdo da antiguidade, nem mesimm a mera preservagdo do que
foi legado. Mais propriamente, esta mudanc¢a nanesséa verdade estd presente como a
toda poderosa realidade fundamental — estabelpoidimngo tempo e, consequentemente,
ainda adequada — da, sempre em avanco, histéridiahaio planeta neste mais moderno

dos tempos modernos.

Tudo o0 que acontece com 0s seres humanos hist@it@sn, em cada
caso, de uma decisdo sobre a esséncia da verdadgeagpteceu ha muito tempo e nunca
de acordo com os humanos exclusivamente. Atrawis deciséo, as linhas estdo sempre
ja desenhadas considerando o que, na luz da essknuerdade instituida, € procurado e
estabelecido como verdade e, igualmente, o quespralmdo e ignorado como nao
verdadeiro.

A estéria contada na “alegoria da caverna” oferguoeolhar rapido do
que esta realmente acontecendo na historia da hdsaanocidental, igualmente agora e
no futuro: Tomando a esséncia da verdade comoragéar da representacao, pensa-se
todos os entes de acordo com as “ideias” e avaeli®da realidade de acordo com os
“valores”. Aquilo que sozinho, e em primeiro lugérdecisivo ndo é quais ideias e quais

valores séo postos, mas antes, o fato de que é retdrpretado sob qualquer condicéo de
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acordo com as “ideias” e que o “mundo” é pesadogsiiquer condi¢cdo de acordo com 0s

“valores”.

Entretanto, nés temos lembrado a esséncia da \erdadinal. A
desocultacdd® se revela para esta lembranca como o traco fumdamedos entes
mesmo$™’. Apesar disso, a lembranca [288] esséncia original da verdade tem que
pensar esta esséncia mais originalmente. Porttittembranca nunca poderd tomar a
desocultacdo meramente no sentido de Platdo, ,istondo sob o jugo dedea. Como
Platdo a concebe, a desocultagdo permanece sudmadinuma relacdo com o olhar, o
apreender, o pensar e o afirmar. Obedecer estghioetagnifica abandonar a esséncia da
desocultacdo. Nenhuma tentativa de fundamentasénesa da desocultacdo na “razao”,
no “espirito”, no “pensar’, no “logos” ou em quadgutipo de “subjetividade”, pode
alguma vez salvar a esséncia da desocultacdo. das éssas tentativas, o que tem que ser
fundamentado — a esséncia da desocultacdo mesmada @do € adequadamente
procurado. O que sempre fica “aclarado” é somelgensa consequéncia essencial da

esséncia ndo compreendida da desocultacéo.

Primeiramente € requerido uma apreciacdo do “poSitha esséncia
“privativa” da aAnbeia. O positivo tem que ser primeiro experimentado @antraco
fundamental do ser mesmo. Antes de mais nada, deguejue irromper sobre nés é a
exigéncia por meio da qual nés somos compelidageatpnar ndo apenas 0s entes no seu
ser, mas o0 ser mesmo ( que € a diferenca). Posta@xigéncia encontra-se diante de nos,

a esséncia original da verdade repousa em suaroagelta.

FIM

170 primeira edicdo, 1947: “AAnBeia é um nome parasse ndo paraeritas. [“ DieaAn el aisteinNamefiir
esse nichtflwveritas”].
"1 primeira edicéo, 1947: “que é, como serh| als das Seyn
127



RAZOES FINAIS

O trabalho é curto e incompleto porque, infelizreehia um prazo a ser

cumprido.

O estudo do sujeito de direito na visdo heideggariainda € uma
floresta que permite ndo sé tantas outras trillemeno um aprofundar nesta que,
conscientemente, foi apenas uma pequena abertiméicibede caminhada.

Verifica-se que o sujeito de direito e a subjetidd juridica € instituto
de fabricacdo historica que, apesar de possuggaia cristianismo primitivo, foi forjado e

amadurecido pela modernidade.

O lluminismo projetou e sustentou a nocédo de sujed direito e de
subjetivismo com o claro intuito de promover e arapa mentalidade capitalista que
carater técnico-instrumental. A igualdade e a tlade tdo proclamadas sao, na verdade,
dois escuros do mercado e da livre mercantilizatgibens, servigos e, infelizmente, até

mesmao pessoas.

Mas a consciéncia de que a existéncia auténticee\dtavelmente ser-
com traz uma possibilidade de que o homerDasein podera escolher viver sendo ser-

com-o0-outro. Nao ha coisas, nem pessoas.

Ha a existéncia de entes e o sentido do ser, ésbeante sociais, para
serem eleitos como objetos de investigacao, mesmmeem a certeza do encontro, porque
a incerteza do conhecimento nao retira o encantbudaa. No campo juridico, o das

necessidades que atualmente sdo mais que urgestesgentes.

Tudo porque a existéncia social pede queaseinfaca o que somente

ele pode fazer: pense.

O sujeito de direito € um constructo, uma figurardelecto, que permite
a submissédo d@aseinao sistema, ao encerrar suas possibilidades nénaoiios seus

limites.

José Gaos diz:
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“El ‘'ser ahi’ se depara a si mismo la possibilidiedperderse em el * uno’: el

‘ser em el mundo’ es de suyo uma constante ‘tedniaeila ‘caida’.

Lo seguro de si que es el ‘uno’ esparce uma crecemviccion de que no es
menester compreender-encontrandose ‘propiamergajud todo sucede en el
mejor de los mundos, de que todos tienen abieddastlas puertas: el

‘tentador’ ‘ser en el mundo’ da al ‘ser ahi’ um wido ‘aquietamiento’.

Mas el ‘ tentador’ ‘aquietamiento’ no hace sino daelos a la ‘caida’. En vez
de apartar hacia la quietude, arrasta hasta eldesenfrenado ‘trafago’. En
particular, engendra la opinién de que la compénsle las culturas méas
extrafias a la peculiar y su sinteses com éstaailusal y verdadeiramente al
‘ser ahi’ acerca de si, aunque la verdade es gse precisa qué es lo que

habria realmente que compreender, ni siquieracedello custién*’?

Mas isto ndo é existir, ndo € ter existéncia, peta implica liberdade de
possibilidades.

S6 na liberdade o Dasein esta aberto ao mundo. Sommdo na
possibilidade, na liberdade e no encontro da vexdad

Héa ainda outros temas e questfes importantes quiorsn debatidos e
explorados suficientemente no pensamento de Hexdeggmo aponta Jeannette Antonios

Maman em suas aulas na pos-graduacdo e nas suassa@ncom seus orientandos, a
saber:

1. O radical é o lugar do enraizamento, é a modadser. E o des-fundo,

é o fundo sem fundo, o abismo. Quando se tiraimdfundamento, restasbgrund

2. Ser e tempo nao percebidos na raiz pela liberdaddeixar ser. Nao é
um atributo da pessoa; € um poder ser — é posdsitidi de ser. A liberdade é o fenbmeno

do deixar ser o ente. A liberdade esta aquém de ampo e Ihe vem anteriormente.

3. Nietzsche mostra a necessidade de agressivaldéedesconstrucao,
no¢des que passam para pés-modernos.

2 Introduccién a el ser y el tempo de martin heidegge54.
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4. A liberdade e o pensamento ndo no plano dalpgieo O certo é
considerar que a pessoa pertence ao ser, o logaséawga pensante € do ser. O homem é
chamado ao ser para contribuir com a verdade doAtmancar o pensar na experiéncia
recusa uma realizacdo do ser humano no plano dmitono esforco € no sentimento de

libertar o pensar humano do conceito (da ideia).
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CONCLUSAO

Desejar entender Heidegger € o mesmo que destanaea busca do
sentido do ser. E querer mergulhar Daseine, assim, descobrir 0 que o ente oculta e
revela. E se encontrar no meio da floresta, senisgoiéosse o planejado e, nela, encontrar

uma clareiral{ichtungque sirva de referéncia, descanso e abrigo.

Para tanto, se deve perceber que hoje temos umemata#acio do
mundo direito, seja nas decisfes, seja has argagi®#, chegando ao ponto de privar os
juizes do seu livre convencimento. O Poder Judicidfio pode ser transformado numa
grande industria, numa fabrica moderna de proddeddecisfes, sem que isto tenha por
resultado a perda da sua autenticidade. A decis@mé a obra de arte do jurista (o juiz,

no caso). O direito é dos artistas, onde o humantuédamental.

N&o se pretende opor direito e ciéncia. Contudejéacia faz, nao
pensa... O pensar € proprio Baseinque faz filosofia. O que se busca € uma via que
talvez provoque o retorno ao direito auténtico,tiede uma discussédo ética. Afinal, um

novo direito.

Depois do trabalho, fica conhecido que ndo ha tsuj pensamento
grego. E no pensamento moderno que o sujeito ddtadie seu subjetivismo surgem,
criados pelo modernismo para limitar a liberdada eerdade enquanto realizacdo da
possibilidade. Quando Daseirse pergunta o que lhe é essencial, acontece astaspo
realizacdo de uma possibilidade. Nada é mais Inada Ihe é mais prépria.

A problemética heideggeriana do ser préprio sedigetamente a nogéo
de caracteristicas, 0 que nos leva a ver a exiat@nliz da questdo “qué”. Essa questao

responde ao ser si mesmo no sujeito de si, resplianto as suas possibilidades.

Selbsté traduzido por “si mesmo”, 0 que estabelece uralgla com a

hermenéutica de Paul Ricoeur onde “si mesmo” camo dutro” é a relacdo que se poe.

Ser si mesmo € ser si proprio em suas possibilgdade facilitam a

realizacdo de suas caracteristicas.
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N&o se abandona aqui a analitica existencidbakein isto porque toda
a constituicdo existencial traz em si a no¢ao den@anundo com o outro. Entdo isto do
que se fala e do que se trata e 0 que se relaté ndujeito moral da imputacéo, o que

distancia a fenomenologia em principio da questigmsitiva do direito.

Em Heidegger, a nocdo da analitica existencial éelagde souci

(preocupacéo, cura); pode-se pensar que o cuidagtbgico também tem implicacdo no
agir. Mas este agir € um recolher, um acolher dacyirata-se de agir identificando um
outro, um outro ente como si mesmo. Esta igualdatigcente a alteracbes multiplas faz
com que pensemos na mudanca quase que ao modoménkigs, que no compartilhar da
escola eleata, afirma que “tudo (o0 que €) €, au sefjue existe é o ser, ou melhor, o ser é
0 que existe! Designava igual nogéo de devir cotnmar-se” ou “vira ser”, designava a
dinamica do ser, um devir qualitativo, onde “o gu&nico, ndo se mudd® ou, ao menos,

a razao nao lhe alcanca.

O sujeito é uma substancia que se mantém idéngsanmque passe por

mudancas. Como se encontra em Ser e Tempo:

“A substancialidade é o guia ontolégico da deteatdio dos entes a partir do

qual se responde & pergunta queftf.”.

Artur Rimbaud na filosofia de sua poética dizia goe“eu” da
cotidianidade é “um outro”. Trata-se aqui da alggta se em nossas ocupagfes ou em
nossa condi¢do habitual ndo temos a posse de si,ama&ontrario, a perda de si na rotina

alienante e sem sentido das ocupacdes repetidhs-n0ssos negocios”.

Abre-se a questdo da analitica existencial em spacto cotidiano e

transcendental.

Posta a questdo “quem” nés temos que compreendeseaade do
Dasein mas nédo se trata de um agir com um retorno meflesobre si mesmo, nem um

retorno a imanéncia radical da subjetividade.

O outro préprio € um mesmo porque como todos mbegtea condicao

no mundo - 0 outro € um co-existente, o que cooredP a expressao alemti-Dasein

173 Alysson L. MascardFilosofia do direitg p. 35.
" vozes, p. 165.
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Podemos pensar entdo que o0 “sujeito” se dissolvanumimato das
“estruturas” de algum modo, porque 0 sujeito é rddtecdo essencial do Dasein

(determinacdo como condicao existencial).

N&o ha jamais sujeito sem mundo e isolado, aquik & proprio pede

uma interpretacéo existencial.
Novamente Heidegger em Ser e Tempo:

“El ‘con’ es algo que tiene la forma de ser del ‘gki’, el ‘también’ mienta la
igualdade del ser, en el sentido del ‘ser em eldoucurandose de’ y ‘viendo
em torno’. Hay que compreender el ‘con’ y el ‘tagmiexistenciariay no
categorialmente. En razon de estecomitantéser en el mundo’ es el mundo
en cada caso ya siempre aquel que comparto cooirlis El mundo del ‘ser

ahi’ es un ‘mundo del con’. El ‘ser en' es ‘ser 'cotros. El ‘ser en

si'intramundado de éstos es ‘ser ahi cdi>.

Esta tal hermenéutica ndo se atém a “substancifibdem e nem nela

se fundamenta, pois a substancia ndo é se naetarexa. A esséncia é a existéncia.

A constituicdo existencial ao lado do cotidiano também o seu modo
de ser, o auténtico como essencialidadeDdsein E no modo auténtico de ser que o
Dasein realiza suas possibilidades mais proprs&se-que tu €s. Este modo de ser implica

a mundanidade.

A consciéncia ddaseiné sempre fora de si mesmo, € a consciéncia de
ser lancado, de ser projetado. Esta € a influédeiaHusserl em Heidegger e na
transcendéncia tudo desaparece da existénciaa@idue permanece como suspensa; nao
h& mais instantes calculados de poder ou de unmabastificial de identificacdo, um

abismo de subjetividade.

N&o ha subjetividade em Heidegger porque desdéci isomos “ser-

com”. Nenhum sujeito € dado sem o0 mundo: ele € seogm-0-outro-no-mundo.

As consequéncias para o direito sdo possibilidpdesnovos estudos!

175

Fondo de Cultura Econémica, p. 134-135.
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